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UvoD

O vyzkumu

Vyzkum se zabyva integra¢nim procesem muslimt do ceské spolecnosti. Vzniknul
na zakladé objednavky ze strany Ministerstva vnitra CR. Muslimové se na ceském
uzemi vyskytovali v minulosti sporadicky a pfitomnost islamu neméla na spole¢nost
téméf zadny vliv. Povédomi o islamu se utvafelo zprostfedkované a nezakladalo se
na pfimych zkusenostech a kontaktech, a to navzdory tomu, ze byl islam v Evropé
pfitomen a ovliviioval chod evropskjch dé&jin a% do dnesnich dné. Ceska
zprosttedkovana zkusenost s islamem souvisi pfedevs§im s pfiblizné pétisetletou
pfitomnosti Turkd na Balkané a ve stfedni Evropé. Stfedoveké kontakty s islamem
byly ojedinélé a novovcka zkusenost se utvafela v kontextu politického soupefeni
habsburské monarchie s osmanskou #i§i. Pfimé kontakty ,,tvafi v tvat* nahrazovaly

obavy z tureckého nebezpeci (Becka, Mendel, 1998).

Prvni nezprostfedkované kontakty s muslimy z Balkinu souvisely s jejich
usazovanim se v Rakousku—Uhersku po anektovani Bosny a Hercegoviny.
Po rozpadu monarchie se stali balkansti muslimové soucasti nové vzniklé
Ceskoslovenské republiky. Muslimskou piitomnost obohatila také nepocetna
imigrace ze Sovétského svazu (pievazné Cerkesové a Tatafi) a z Albéanie (studenti).
Muslimska obec se na tzemi Ceskoslovenské republiky utviiela od poloviny
tficatych let. Vedle migrujicich muslimt obec pocetné posilovali 1 néktefi
ceskoslovensti konvertité (Becka, Mendel, 1998). V dob¢ svého zalozeni
(1934/1935) méla muslimska nabozenskd obec asi 700 ¢lend (Becka, Mendel,
1998). Obdobi po druhé svétové valce znamenalo pro muslimskou obec dobu
Gtlumu a nedinnosti. Po roce 1989 doslo v Ceské republice k oZiveni aktivit
muslima a obnoveni ¢innosti muslimské obce. Na valné hromadé¢, ktera se konala
30. kvétna 1992, zaznélo: ,,Muslinmové se u nds setkdvaji s radou potizi piri jedndni s tirady a
gaméstnavateli, pri prosagovani svyeh prav na distojny, klidny a svobodny Fivot a vykondvini

4



obradi* (Becka, Mendel, 1998, s. 179). Muslimska obec se zacala nové etablovat,

pficemz hledala navaznost na difvéjsi pusobeni obce v pfedvalecném obdobi.

Polistopadové obdobi ve vztahu k rozvoji muslimské obce charakterizuji dvé
zasadni zmény. V prvé fadé muslimové zalozili nékolik vlastnich organizaci. Ty byly
casem registrovany a ziskaly pravni status. Po nékolikaletych pratazich
ziskalo registraci i Ustfedi muslimskych obci v CR, jez mélo plnit dlohu zastfesujici
organizace. Muslimiim se podafilo vybudovat institucionalni, organizacni a kulturni
zdzemi svych sdruZeni a organizaci. Vroce 1998 bylo v CR piiblizné 600
angazovanych muslima, pficemz desetinu z nich méli tvofit etni¢t Cesi a zbytek
cizinci (Becka, Mendel, 1998). Druhou vyznamnou zménu, ktera vedla k rozvoji
muslimské obce, zapficinila imigrace. Pocet imigrantt od roku 1989 trvale nartstal
a imigrace, jejiz soucasti byli také muslimové, ovlivnila strukturu muslimské
komunity v Cesku, ale i déni uvnité ni. Islim do Ceské republiky importovali
uprchlici, turisté, obchodnici, studenti a dalsi migrujici. V case roste pocet cizinct,
ktef{ jsou muslimy z tzv. tfetich zemi s povolenim k dlouhodobému i trvalému
pobytu, azylantd, kterym byl v Cesku pfiznin azyl a také téch, ktef ziskali
obcanstvi. Objevuji se i cesti konvertité. Také Cesi maji vice piilezitosti se
s islamem blizeji seznamit — prostfednictvim médii, studijnich i turistickych cest,

literatury apod.

Migrujici muslimové se v Ceské republice trvale usazuji, a proto se da ocekavat, ze
se islam stane nedilnou soucasti zivota ceské spolec¢nosti. Zde nardzime na jedno
»ale® — budou muslimové soucasti spole¢nosti nebo budou zit nékde na okraji
v jejim stinu? O Zivoté muslimii v Ceské republice toho neni pili§ mnoho znamo,
o islamu si nemysli nic dobrého ti ¢tvrtiny Cecht, $edesat procent z néj ma strach.

Povédomi o islamu a jeho reliich je velmi malé.! Vefejné minéni o muslimech se

utvafi pod vlivem médii, ktera produkuji stereotypni obraz islamu. Vzhledem

! Tyto ddaje pochazi z prizkumu agentury STEM pro Hospodafské noviny z roku 2006. Z prizkumu dale
vyplynulo, ze Ces$i maji zakladni neznalosti, napt. 11 % respondent bylo pfesvédceno, ze zakladatelem
islimu je Buddha, respektive Abraham.
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k absenci historické zkusenosti s islimem nemuzeme byt piekvapeni, ze medialni
obraz pfedstavuje muslimy jako cizince, zduraznuje jejich odliSnost a vnima je

pfedevsim jako nositele potencialn{ hrozby (Kiizkova, 2000).

Jak ziji muslimové v Cesku je proto otiazkou, ktera doposud ceka na své
zodpovézeni. Cilem této pilotni studie je alespon zcasti zacelit tuto mezeru a tazat
se, zda-li se muslimové stanou soucasti ceské spolecnosti, nebo si vytvoii vlastni
paralelni svét. Tento vyzkum si klade za cil zachytit alespon v hlavnich rysech, zda a
jakym  zptsobem se muslimové do ceské spolecnosti zaclenuji. Jeho
prostiednictvim hledime odpovédi na otazky, jak se muslimam v Cesku Zije, jestli
se do spolecnosti zaclenuji a co se béhem tohoto procesu odehrava, jak probifha
proces integrace a pfipadné co mu brani. RovnéZ nas zajimalo®, co si o procesu
integrace muslimové mysli a jestli vibec maji zajem stat se integralni casti
spolecnosti. Zaméfili jsme se na soucasnou komunitu muslimd, ktera se 1is{ od té
pfedvalecné, ale 1 od komunity, ktera se zacala utvaret pocatkem 90. let 20. stoleti.
Zkoumana komunita je komunitou prvni dekady 21. stoleti a je siln¢ ovlivnéna
pfichodem imigrantt ze zemi, které jsou islamské nebo v nich alespon islam hraje

ddlezitou roli.

O ¢em tato vyzkumna zprava nepojednava? Nezabyva se islamem a jeho realiemi,
s nimiz se ¢tenaf muze obeznamit prostfednictvim dnes jiz pomérné rozsahlé cesky
psané literatury o islamu. Tituly, s nimiz jsme pracovali, jsou ostatné uvedeny
v piiloze. V tvodu se jen struc¢né zminujeme o islamu a jeho soucasné roli a také

o vybranych realiich, které maji vztah k pfedmétu vyzkumu.

> Rozhodli jsme se text psit v mnozném Cisle (plural maiestaticus), takze ¢tendfe oslovujeme z perspektivy
,»my* (zjistili jsme, pofidili jsme atd.). Rozhodli jsme se tak z davodu, Zze se na vjzkumné casti podilel cely
tym, jez ovliviioval zavéreéné znéni textu a podilel se na feseni vyzkumu. Také jsme nechtéli, aby text vyznél
pro ctenate piili§ neosobne.



Islam a reislamizace

Diive nez se budeme vénovat vyzkumnym cilam a vyzkumu samotnému, zaméfime
se na kratky pfehled informaci o islamu. Nejedna se o vycerpavajici souhrn toho, co
bylo o islamu napsano. Uvodni kapitola slouzi spise k zakladni orientaci v tématu,
pficemz v ni uvadime skutec¢nosti, které souvisi s vyzkumnym tématem. Hlavnim
cilem prace bylo uskutecnit vyzkum, nikoliv sumarizovat odborné poznatky
o aktualnim déni. Islam je univerzalistické nabozenstvi, které ma své stoupence
nejen v zemich, odkud vzesel, ale i v Evropé, Africe, Severni a Jizni Americe.
Pfevlada na Stfednim Vychodé, v Malé Asii, v kavkazské oblasti, na severu
indického subkontinentu, v jizni Asii a Indonésii, severni a vychodni Africe.
Muslimt je na svété 1,2 miliardy a tvofi téméf pétinu lidstva. Svou univerzalitou
islam snadno pfekracuje hranice narodnich statt a tim, Ze zahrnuje velmi rdznorodé

staty, narody a etnika, je utvafen mnohymi nearabskymi prvky.

Geopolitické clenéni sveta z perspektivy islamu rozlisuje dar al-iskam (dum islamu)
od dir al-harb (dam valky). Islamské pravo rozliSuje uzemi, kde plati islamské
zakony, od tzemi, které je pod nadvladou nevéticich a ma byt potencidlnim cilem
dZihadu. Oznaceni dar al-harb (dtm valky) nebo ddr al-kufr dnes nahrazuje méné
problematické oznaceni dir al-'abd (dam dohody). V této souvislosti se objevily
1 nazory, ze by Francie s péti miliony muslimy mohla byt oznacena za ddir al-islim

spise nez nékteré malo lidnaté statecky Orientu (Islam v Evropé, 20006).

Univerzalita islamu je dana platnosti bozského zakona sar‘a. Sari’a je aplikovana na
vsechny oblasti lidského zivota. Neodd¢luje od sebe zakon nabozensky a svétsky.
Urcuje spravny zpusob chovani a obsahuje soubor norem, které jsou navodem
k tomu, jak byt spravaym muslimem. Systém pravidel zahrnuje vztah clovéka
k Bohu (ibdddt), stéru socialni interakce (mu’dmalit) a stéru zakazu, tresty za
pfestupky (ukzibdt). Ve vztahu clovéka k Bohu ma zasadni vyznam pét povinnosti,
které jsou oznaceny za pilite islamu (arkdn ad-din). Jsou to zakladni znaky
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piislusnosti k islamu a tvoif je vyznani viry (Sahdda), modlitba (salit), nabozenska
dan (zakdt), pust v mésici ramadanu (sawm) a pout’ do Mekky (hadgd$). Nékdy je do
souboru jesté fazen d%ihdd, svaty boj. Dodrzovat Bozi zakon pifedstavuje ctit
zakony statu a zaroven bezpecné kracet po pfimé stezce k Bohu. O obsah, aktualni
hodnotu a vztah Boziho zikona k soucasnému Zivotu, se vede fada diskusi. Sar/ e
prostupuje veskerym zivotem muslimi a je soustavou zakonu a kvalifikaci vztaha

a ¢int 1 zdrojem moralky.

Pravni systém rozlisuje pét tiid lidskych ¢int. Za prvé to jsou ciny povinné podle
Koranu, individualni i kolektivni (fard, wid$ib). Jejich poruseni je trestnym cinem
pfed Bohem a zakonem. Do druhé kategorie spadaji ¢iny doporucené na zakladé
hadithii (soubor vyrokt a ¢int proroka Muhammada a prvnich stoupenct obce
véficich), které nemaji byt bezdtvodné opomijeny (sunna, mustahabb, mandsib). Tteti
¢iny jsou indiferentni, nepfikazané, ale ani nezakazané (mubdibh). Ctvrta kategorie
¢int jsou zavrzenihodné, kterym je tfeba se vyhnout, 1 kdyz nejsou trestné (makrib).

Do paté kategorie spadajf ¢iny zakazané, jenz jsou hiisné a podléhajf trestu (hardm).

Byt muslimem soucasné znamena patfit do obce véticich (wmma). Umma arabija je
pravovérnou obci, které Buh seslal svou zvést v arabstine. Umma islimija se stala
zakladem spolecenského uspofadani, obci véficich muslima. Jeji univerzalita
nahradila klanovou a kmenovou roztfi§ténost modelem jednotné obce, ktera
zahrnuje formalné rovné lidské bytosti véfici v jediného Boha. Umza jiz v Koranu
piekryvala kmenovou a etnickou pfislusnost a stejn¢ je tomu i dnes, kdy se
prezentuje jako celosvétova komunita islamskych véficich, ktera se rozprostira nad
jednotlivymi staty. Islam nema cirkev ani formaln{ instituci knézstvi ¢i mnisstvi.
Prameni to z popirani prostfednictvi mezi clovékem a Bohem. Presto je tfeba
organizovat zalezitosti spojené s véroukou, bohosluzbou, pravem, vzdélavanim
atd., coz vykonava velmi volné¢ fec¢eno vrstva duchovenstva. Nejobecnéjsi oznaceni

vychazi ze statusu vzdélanych znalct uceni (#lama’). Ulamad jsou pravné a teologicky



vzdélani muzi, ktefi duchovné usmérnuji obec, jsou autoritami a maji pravo

interpretovat svaté texty. Imdm je vazeny pfedstavitel muslimské obce, ktery stoji

v cele pfi spole¢né modlitbé v mesité nebo jinde na ritualné ¢istém miste.

Islam je nejen nabozenstvim, ale soucasné i zpusobem organizovani socialniho
fadu. Svét islamu nezna pifisné oddéleni nabozenstvi od statu. Islam hraje
vyznamnou roli v kazdodennim zivoté muslimt a soucasné je politickym prvkem.
Stale castéji je mozné z fad muslimu slySet, Ze stoji moralné vysSe nez spole¢nost
Zapadu, ktera je materialisticky zalozena, individualistickd a konzumni. Z fad
nckterych ochranct lidskych prav, politiki ¢i novinafh zase zazniva kritika
nckterych muslimskych zemi a pfedstavitelt islamu, jez jsou obvifovani z utlaku
zen, sklonu k nasili a tvrdosti trestniho prava. Pohledy na islam jsou vice ¢i méné
sofistikované. Nejcastéjsi debaty o islamu se tykaji omezeného poctu kulturnich
aspektt, které vyvstavaji v ramci tzv. sociokulturniho stfetu. Pati{ sem konfrontace
hodnot a ideji, prosazovani individualnich prav ve vefejném diskurzu a spor
o symbolickd mista (Maréchal, Allievi, Dassetto, Nielsen, 2005). Odpurca
muslimské pfitomnosti je mnoho, v politice se jedna o krajné pravicové strany,

./

jejichz volici se rekrutuji ze spolecenskych vrstev, u nichz doslo k silné
etnocentrické reakci na pobyt muslimi vzemi (Lesthaeghe, 2000). O néco
sofistikovanéjsi odezvy kritizuji absenci vule po integraci, izolovanost muslimskych

komunit, projevy vzdoru vici spolecnosti a jejim institucim ¢i vznik paralelni do

sebe uzaviené spolecnosti (Laqueur, 20006).

Vytknout o islamu obecné soudy je velmi obtizné, protoze v sob¢ islam zahrnuje
mnoho drovni a realit. Jako v kazdém nabozenstvi 1 zde existuje rozdil mezi
normativni a zitou formou. Islam vstoupil pfi své expanzi na nova uzemi, kde byl
silné ovlivnén mistnimi skutecnostmi. Synkreze s puvodnimi kulturami vytvortily
nové formy religiozity s méné konformnimi prvky. V islamu existuji rozdily mezi
idedlem a skutecnosti, coz se projevuje kupiikladu v rozdilech mezi normativnim
a zitym nabozenstvim, mezi oficidlnim (legalistickym) islamem a nekonformnimi

9



podobami islamu. Islam se déli na dva hlavni proudy, kterymi jsou swnna a §7a.

Ty se dale d¢li na fadu skol, sekt ¢i hnuti.

Islamsky svét byl v 19. stoleti zasazen hospodafskymi, politickymi a socialnimi
zménami, za nimiz lze nalézt evropskou expanzi a modernizacni vlivy. Reformisté
devatenactého stoleti vystoupili s modernizacnimi  projekty a  usilovali
o modernizaci islamu. Inspirovat se liberalni modernitou pro né znamenalo
pfijmout za svou pfedstavu existence centralizovaného narodniho statu
s autonomni trzni ekonomikou, jez je neutralni v eticko-nabozenskych otazkach.
S modernizaci se do cela nckterych statd dostaly sekularizované vojenské elity.
Reakce na sebe nedala dlouho cekat a tak se objevil obrodny navrat k pravému
islamu pfedkt, ktery mél celit rozpinajici se Evropé. Predstavitelé obrody véfili

v moznost skloubeni islamu s nékterymi prvky evropské modernity.

Nacionalisté, socialisté a marxisté v islamském svété ale neuspéli. Na jejich mista
s novym projektem nastoupili od konce 060. let minulého stoleti islamisti¢ni
pokracovatelé, ti jiz neoplyvali optimistickou a pokrokafskou vizi (Barsa, 2001).
Islamismus nezapfe svij puvod v modernizaci. Je politickym hnutim, které usiluje
o programovou reislamizaci spolecnosti a deklaruje svou antimoderni a antizapadni
orientaci. Oproti diferencujici modernité islamismus prosazuje znovusjednoceni
etiky, ekonomiky a politiky do jednoho celku. Islamisté pfichazi s alternativhim
socialnim projektem, ktery pozaduje nahradu zkazeného byrokratického vladnuti
vladou Bozi, ustaven{ skute¢né rovnosti, pfekonani socialni pasti vyprodukované
kapitalismem a ustaveni jednotné univerzalni ummy, ktera namisto teritorialné
rozdrobené wummy ustavi vselidské spolecenstvi veticich. Umma sjednocuje politiku,
ckonomiku a kulturu a svétské instituce povazuje za pouhy prostiedek na cesté
k vécnosti. Smysl Zivota, organizace nasili, vyroba a rozdélovani statku a sluzeb se

ma piekryvat (Barsa, 2001).
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Islamismus reaguje na modernitu — na masivni urbanizaci, zajisténi pfistupu ke
vzdélani, medializaci, védu a techniku a dal$i modernizacni procesy.
Je prodlouzenou rukou modernistického fundamentalismu, ktery se pokusil
ospravedlnit projekt modernizace prostfednictvim vyzvy k navratu k pfedkam.
Islamismus vyvazuje nékdy az nekritické pfejimani zapadniho zptsobu zivota
a hodnot elitami zemi, které se ¢asem zdiskreditovaly. Je emancipac¢ni odezvou na
kulturni odcizeni a potfebou vyrovnat se s kolonizaci, dekolonizaci a nadvladou
Zapadu v poslednich dvou staletich. Bernard Lewis, ktery se zabyva vlivy Zapadu
na Stfedni vychod, sleduje reakce islamského svéta na neuspéch ve srovnani se
Zapadem. PiSe o rostouci sklicenosti a pfekypujicim hnévu, které z hledani
odpovédi na tyto otazky vyvéraji (Lewis, 2003). Reformni a revolu¢ni modernizatofi
nedosahli uspokojivych vysledkt. Namisto slibovaného blahobytu se nékteré
muslimské  zemé  potykaji s aplatkafstvim,  klientelismem,  socialnimi
a ekonomickymi problémy a autokratickym fizenim statt. Reakci na modernitu je
nespocetné a nabyly mnohych podob. Jedna z nich vsak pouta nejvétsi pozornost
zapadnich spole¢nosti — jedna se o radikalni islamismus, ktery sleduje naplnéni

souladu zivota se zakonem a ,,pivodnim idealem®.

Barsa se zminuje o pfetrvavajici vnitini fragmentaci islamskych spolec¢nosti, v nichz
se navzdory moderniza¢nim procesum udrzuji pfedmoderni vztahy. Spolecnost je
roz$tépena na vladnouci elity a Siroké masy, které se nepodili na relativnich
vydobytcich modernizace (Barsa, 2001). Po generaci, ktera nenaplnila ocekavani
narodné-osvobozeneckych a socialistickych hnuti, dnes nastupuje generace deétf
islamista. Ta se potyka s novymi problémy. Nesdili ruralni fad svych rodict, naopak
je szita s méstskym prostfedim, vzdélana, ale nenachazi pro sebe spolecenské
uplatnéni. Je konfrontovana s nezaméstnanosti, represivni moralkou, odmitavym
socialnim fadem a nenaplnénymi aspiracemi. Pfispiva k rozvoji socialni dynamiky.
Predstavuje hledani nové alternativy, ktera je moralni a politicky pfijatelna.
Prijatelnost této socialné-politické alternativy je inspirovana tzv. puvodnimi zdroji

islamu - individualni i kolektivni Zivot se maji fidit islamem. Reislamizace ma dva
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sméry. Zezdola je vedena prostfednictvim misijnich a socialné-charitativnich

c¢innosti, seshora zase uchopenim a vyuzitim mocenskych prostfedkt statu.

Svétu islamu je pficitano, Ze se neumi vyrovnat s vlastnimi pocity zklamani
a hledani vinika soucasného neuspokojivého stavu. Udajné absence vize, nefeSeni
kazdodennich  problému, klientelismus, vSudypfitomna korupce, rozsahla
byrokracie, demograficka exploze, nezaméstnanost a chudoba, nejednotnost
a absence vérohodnych mluvcich, slabost statl, reislamizace, jsou nékterymi
zapadnimi komentatory pokladany za znaky slabosti a nestability islamského svéta.
Z islamského svéta zase zazniva kritika urcitého typu modernizace, coz je na
Zapadé pokladano jako odmitani principti moderni spolecnosti, coz vede k apriorni
neduavéfe vuci svétu islamu. Na druhé strané se tento svét vymezuje vuci hodnotam

zapadnich spolecnosti a ¢ini tak v posledni dobé velmi hlasite.

Ernest Gellner si ve svych uvahach o obcanské spolecnosti bere islam za pfiklad
spolec¢enské¢ho fadu, kterému se ,,37emé nedostiva kapacity pro poskytovini politicky
rovnocennych  instituci  nebo  sdrugens, ktery je atomizovdn, ale neni v ném  mnoho
individualistického, a ktery efektivné funguje bez intelektudlnibo pluralismu* (Kellner, 1997,
s. 30). Gellner srovnava vyvoj v Evropé, kde doslo k posunu od komunit ke
spole¢nosti, s islamem, kde wmma zastava v centru, lokalni komunity na periferii a
dochazi k nabozenskému soupefeni komunit na niz§ich udrovnich socialni
hierarchie. V islamu byla komunita i spole¢nost pfitomna soucasné — komunita na
okraji, spole¢nost v centru. Kellner islim oznacuje za pfedmoderni nabozenstvi,
které tézi z podminek nastolenych industrializaci a vyznacuje se orientaci na
pravidla a puritanstvi, regulace, odporem wvuci sekularizaci a snahou ovladat

politicka zfizen.

Gellner vychazel z pfedpokladu, Ze moderni spolecnost je sekularizovana a je v ni
oddéleno nabozenstvi od politiky. V sedmdesatych letech vsak doslo

k neocekavanému obratu. Nabozenstvi se zacalo znovu obracet ke spolecenskym a
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politickym cilam. Gilles Kepel pise o zrodu nového nabozenského diskurzu, ktery
chce vratit spolecnosti posvatny zaklad, v piipadé potteby i tuto spole¢nost zménit.
Vedle ,,druhé evangelizace Evropy® se objevila i tendence islamizace modernosti.
Obé¢ reaguji na diskvalifikaci modernity, na jeji anomii, absenci celkového projektu,
nizkou solidaritu a nové typy uzkosti (Kepel, 1996). Podle Kepela nedokazaly
mocenské elity coby nositelé modernity islamského svéta 60. let, které vynesla
vzhuru dekolonizace, reagovat na ekonomické nesnaze v kontextu demografické
exploze. Trzni mechanismus omezovala rozsahla korupce a feudalni mechanismy.
Rozsahla urbanizace vytvofila pocetnou mladou generaci na nedostatecné
integrovanych méstskych predméstich. Nefeseni socialnich otazek narusilo socialni

soudrznost — zejména mezi vladnoucimi elitami a obyvatelstvem.

Od poloviny 70. let do popfedi vystupuiji reislamizacni hnuti, jez patii k nové etapé
islamu. Reislamizace vychazi hlavné ,,zdola® a spociva v kontrole spolecnosti siti
mesit a pietistickych sdruzeni. Islamizace ,,shora® vychazi z pfesvédceni, ze nastal
¢as pfevzit moc. Toto pfesvédéeni legitimizuje nasili i strategické manévrovani
v politickych hrach. Slaby stat neni schopen celit socialnim problémum, ktery
vyvolala migrace z venkova do mést. Vyvinuly se paraleln{ sit¢ solidarity — etnické,
rodové, krajové, ale pfedevSim nabozenské. Mesity, se svymi charitativnimi
1 vyukovymi sdruzenimi, vytvafeji socialni struktury spolecenstvi. Slouzi tém
socialnim vrstvam, které stoji stranou vydobytkd modernosti a blahobytu. Novymi
aktivisty jsou studenti laickych modernich fakult se sklonem k aplikované véde,
ktef{ ¢tou a hlavné interpretuji svaté texty bez ohledu na vyklady wlama (Kepel,

1996).

Je zfejmé, Zze modernizace vyvolala v muslimském svété fadu zmén, které souvisi
s proménami spolec¢nosti. Modernizace vedla k nespokojenosti urcitych socialnich
vrstev, jejichz identita byla procesy modernizace nejvice zpochybnéna. Vedla
k tomu, ze se vramci reislamiza¢nich hnuti zrodil tzv. islamsky rozchod (#z/a,

mustafa). Mini se jim rozchod s okolni spolecnosti, kdy je tfeba si postupné odvykat
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bezboznému okoli. Kone¢nym cilem je v ramci kazdodenniho zivota a jednani
navrat kislamu a vytvofeni chranéného prostoru prostfednictvim komunitarnich
siti. Nabizi obnovu identity v nevyzpytatelném, zkazeném a odcizeném svéte.
Touto vyzvou uz nebyli osloveni jen studenti univerzit, ale podstatné Sirsi socialni
a méné vzdélané spektrum. Puvodné komunitafské sité¢ se zacaly angazovat
1 politicky. Okolni zkazeny svét je d%abiljja, kdy se spole¢nost nechova v souladu
s Bozi zvésti, nebot’ ji odmitd nebo nechape. Jedna se o neospravedlnitelny stav,
kdy lidé Ziji ve védomém bludu a pfitom se podfizuji bezvéreckym rezimam.
Zasadni zménou reagujici na modernizaci je reislamizacni usili, které si klade za cil
reislamizovat spolec¢nost v muslimskych zemich a $ifit islam ve svété az do konecné
pfemény lidstva v wmmmn. Kepel tvrdi, ze tato hnuti, ktera hovoifi a ozivujf
nabozensky jazyk, pfichazi s novym projektem premény spolecnosti. Nejsou vlastni
jen islamu, ale i kfestanstvi a zidovstvi. Odmitaji laickost a samotné zaklady
sekularni modernosti. Ve svém celku neuznavaji legitimnost sekularni obce — tedy
1 statu. Proces komunitarizace poskytuje pevné orientacni body populacim, které
hledaji nové vymezeni socidlnich identit, které byly zproblematizované napifklad

migraci nebo nestalosti okolniho svéta (Kepel, 1996).

S jinou velmi kontroverzni interpretaci a vaimanim déni v soudobém islamském
svet¢  pfiSel Samuel Huntington. Podle n¢j bude ustfednim motivem
a nejnebezpecnéjsim rozmérem rodici se globalni politiky konflikt mezi riznymi
civiliza¢nimi skupinami (Huntington, 1997). Reflektuje rozpad bipolarntho svéta
studené valky a pfichazi s vizi multipolarniho svéta rozdéleného kulturnimi liniemi.
Nepratelstvi propukaji na zlomovych liniich mezi hlavnimi svétovymi civilizacemi.
Difve definované typy konflikta (stratifikacni, ekonomicky, majetkovy) maji byt
nahrazeny konfliktem raznych kulturnich entit. Pficinou jsou kulturni rozdily,
ponejvice dané nabozenstvim. Sekularizace selhala a Zapad ztraci svou moc. Moc je
distribuovana mezi vice centry a konflikty politickych ideologii nahrazuje stfet
kultur a nabozenstvi. Doslo k obrodé¢ Asie a islamu (sit’ islamskych organizaci

poskytuji kompletni obcansky servis). Islam vstoupil na univerzity, oslovil vnucky a
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vnuky prvni sekularni generace, obrodil se v méstské stfedni tiide, jejiz fady rozsifili
nedavni meéststi pfist¢hovalci (socialni zabezpeceni poskytly islamské organizace).
Politické duasledky ma kombinace pocetnosti a spolecenska mobilizace. Civilizace
jsou podle Huntingtona strukturovany — islam, Latinska Amerika a Afrika
postradaji ustfedni staty. V piipad¢ absence ustfedniho stitu se fad vyjednava
obtiznéji. Intercivilizacni konflikty maji dvoji podobu: hrani¢ni konflikty mezi staty
odlisnych civilizaci a pak konflikty mezi odlisnymi skupinami uvnitf jednoho statu.
Konflikty jsou castéjsi tam, kde hrani¢i muslimové s nemuslimy. Promichani
muslimt s obyvateli Zapadu vytvofilo u obou skupin novy smysl pro vlastni
identitu a pro jeji odlisnost od identity toho druhého. Jak bude vypadat multipolarni
a multicivilizacni svét? Predevsim ptjde o konflikt mezi Zapadem a jeho nepfateli.
Problémy se souzitim maji podle Huntigtona pfedevsim muslimové. Hranice
islamu je hranicemi krvavymi a stejny je i jeho vnitfek. Muslimim Huntington

pricita také odmitani zapadni spolecnosti a odpor vici asimilaci.

Huntington reaguje na zanik bipolarnitho udajné stabilnftho svéta a nahrazuje ho
paradigmatem mnohosti vzajemné neslucitelnych a soupeficich civilizaci.
Je nespokojen s univerzalismem, s evoluci, s multikulturalismem. Jadrem civilizaci
a stavu svéta je nevykofenitelna kulturni identita pevné spocivajici
na antropologické  konstant¢ — nabozenstvi. Krvi potifsnéné hranice
mirumilovnych nemuslimskych sousedd upozornuji na novodobé barbarstvi
islamskych skupin, které laskyplné poskytuji vykofenénym migrantim péci, aby
populacnim narastem vytvofili bojeschopné jednotky ideologického protipdlu
zmirajictho Zapadu. Huntingtoniv redukcionismus nerespektuje mnohotvarnost a
vicerozmérnost kazdé civilizace, tedy i té, kterou si vybral za nepfitele. Opomiji
dialog, multikulturalismus ho dési. Jeho zptusob prace je kombinaci faktd
vytrzenych 1z §irSich kontextd (ndbozenska obnova, obrat k tradicim v druhé
generaci, vyznam nabozenskych siti pro novodobé migranty, védomi stfednich
vrstev, dopady modernizace) se zjednodusujicimi ddaji zahrnutych do snadno

pochopitelného xenofobniho schématu ,,fadu® (tvrdi, Ze mezi prvnimi civilizacemi
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nedochazelo k zadnym kontaktim, opomiji nerovnomérnou distribuci moci a
majetku v tfetim svété, prezentuje jen jednu spolecenskou vrstvu zemi tfettho
sveta). Spise nez analyzy se dockame piehledného socialntho mytu. Na soucasny
sveét nahlizi stejné jako student, ktery si vytvofil pfedstavu o stfedovékém svéte
studiem knih o vyvoiji papezstvi. S pfistéhovalci si dokaze spojit jen dvé moznosti —
jejich omezeni nebo asimilaci. Nezna muslima, ktery by vychvaloval zapadni

hodnoty a instituce. Muslimové jen zduaraznuji rozdily a vlastni nadfazenost.

Na piikladu Huntingtona, jehoz stfet civilizac{ se stal soucasti mnohych politickych
rétorik a pfedmétem zajmu politickych analytika, se ukazuje, jak zjednodusujici
zavéry spojené s hledanim nového nepfitele komplikuji porozuméni soucasnému
déni. Navic se zjednodusujici vize fidi v sociologii znamou definici situace: situace
definovana jako realna se stava realnou ve svych duasledcich. A tak jsou média pfi
hledani dikazniho materialu pomérné uspésna. Islam je v nich prezentovan jako
zaostalé nabozenstvi, které je konzervativni az archaické a odmita vyspély svét.
Vzpira se zatazeni do tzv. vyspélého svéta a jen obtizné si nachazi svou pozici mezi
ostatnimi nabozenstvimi, které se integruji do multikulturni kosmopolitni civilizace.
Existuje hluboka propast mezi medialnim obrazem muslimt a realitou jejich Zivota.
Medialné konstruovany obraz je realité zivota vzdalen a fidi se vice informovanim

o konfliktech, terorismu a podivné jinakosti, nez o bézném zivoté muslimu.

Islam v Evropé

Historie islamu je pozoruhodna a z vyse uvedeného textu je zfejmé, ze neni u svého
konce. Jednou z novych kapitol je pfitomnost islamu v Evropé. I kdyz muzeme
tuto novost zpochybnit — Evropa a islam k sobé neodmyslitelné patfi a islam byl
v Evropé pfitomny v minulosti a je i dnes. Muslimové do Evropy pfichazi a trvale
se zabydluji mimo dir al-iskim. Evropské staty jsou konfrontovany s rozsifujicimi se

muslimskymi komunitami, jejichz fady zvétsuji i evropsti konvertité (Roald, 2004).
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Na soucasné pfitomnosti islamu v Evropé¢ se podilely dva razné procesy. Prvni je
vysledkem tatarské a osmanské expanze, jejimz rezultatem jsou pocetné muslimské
komunity na Balkiné¢ a v postsovétskych republikach. Druhy proces souvisi
s imigraci do zapadni Evropy, ktera sméfovala do Evropy od 60. let 20. stoleti.
Existuji pouze odhady, kolik asi muze v Evropé muslimt byt. Pfesné statistiky
neexistuji a uvadéné pocty jsou jen orientacni (Maréchal, Allievi, Dassetto, Nielsen,

2003).

Islam je pfitomen v fad¢ evropskych zemi, zejména v Belgii, Dansku, Francii,
Finsku, Italii, Irsku, Lucembursku, Holandsku, Némecku, Portugalsku, Rakousku,
Recku, Velké Britanii, Spanélsku a Svédsku. Odhady poc¢tu muslimt v Evropé se
pohybuji v rozmezi 11 — 15 miliond muslima. Nejvice muslimi je ve Francii (kolem
5 miliont), v Némecku (kolem 3 miliont) a Velké Britanii (kolem 1,5 miliont). Na
uzemi Ruské federace se hovoii az o 21 milionech. V pfepoctu podle zastoupeni
muslimua v jednotlivych evropskych zemich na pfednim misté nalézame Bulharsko,
Francii, Nizozemi, évjfcarsko, Neémecko, Rakousko, Recko, Belgii, Svédsko,
Dansko a Velkou Britanii. Islam se stal soucasti kazdodenniho Zivota evropskych
zemi. Zapadni spolecnosti hledaji vhodné formy souziti s muslimy, aby nedoslo
k zavaznym spolecenskym problémum, za nimiz je potfeba hledat ohroZeni socialni
soudrznosti. V tomto ohledu mohou nastat dvé alternativy souziti - bud se
muslimové uzaviou do ghett nebo se budou integrovat. Druhou alternativu
reprezentuje tzv. euroislim’, ktery ma byt integrovany do evropské spolecnosti,
sdilet hlavni hodnoty spolec¢né se zapadnimi spolecnostmi a akceptovat individualni

lidska prava.

’ BEuroisldm je evropska varianta islamu, ktera si klade za cil vytvofit verzi islimu sluéitelnou s evropskymi
tradicemi a Zivotnimi podminkami v Evropé. Reaguje na postupné modernizacni promény uvnitf
muslimskych komunit, jez hledaji cestu smiru mezi virou a zivotem v modernich spole¢nostech. Je liberaln{
formou islamu, ktera se hlasi k participaci na spolecenském a politickém Zivoté. Vyznamnym hlasatelem
euroislamu se stal Tariq Ramadan. Euroislam je v Evropé pfijiman bud’ jako mozné vychodisko pro udrzeni
soudrznosti spolecnosti a snahu o zaclenéni muslimi do spole¢nosti nebo jako piili§ idealizovany reformni
smer skupiny muslimskych intelektudld.
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G. Kepel upozorniuje na ruznorodé vlivy, kterym je muslimska populace v Evropé
vystavena. Totéz lze tvrdit i o evropském obyvatelstvu, kterého se muslimska
pfitomnost tyka ¢im dal tim vice. Druha generace muslimu se jiz narodila v Evropé,
navstévovala evropské Skoly, naucila se jazyk, pfizpusobila se spolecenskym
zvyklostem. Kolem této generace se rozpoutala velka diskuse — stane se nositelem
modernosti, kterou si osvojovala v ramci vzdélavacich systému nebo generaci, ktera
perspektivu modernosti zcela odmita? Nové se také objevuje fenomén konverze,
ktery poukazuje na diferencovanost nabidky islamu. Kepel pise o dnesnim zapasu
o Evropu, o zapoleni o podobu evropského islamu. V zavéru své knihy Valka
v stdci islamu vyzyva k zajisténi plné tcasti mladych lidi muslimského ptvodu na

obcanském zivoté (Kepel, 2000).

Posuzovat islam v Evropé pfedpoklada zohlednit kontexty jednotlivych narodnich
stath. Narodni staty vytvafi odlisné podminky, které ovliviiuji proces integrace.
V téchto souvislostech je obtizné integracni procesy srovnavat — proces ovliviuji
okolnosti pfichodu do zemé, nastaveni imigracnich a integracnich politik, typ
migrace, historické okolnosti napf. souvislost s dekolonizaci, narodni integracni
modely, socialni systémy hostitelskych zemi, trth prace, mira pfijeti mistnimi
populacemi, islamofobie, ale i pfedstavy o zaclenovani, aspirace, zivotni cile,
socialni postaveni, vzdélani, dspéch v zivoté a procesy rekonstrukce vyvolané
uvnitf etnickych komunit béhem zabydlovani. Spoluptsobicich faktort je velké
mnozstvi a jejich souhra muze vést k naprosto rozdilnym vysledkim integrace.
Tataz etnickda komunita muze bé¢hem svého vyvoje projit odlisSnym procesem,
napf. fragmentarizace, ktery se nemusi lisit jen stat od statu, ale také regionalné. Jak
ukazuji vysledky sociologickych prazkumut v Belgii, tradi¢ni integracni model musi
byt v pfipadé¢ muslimi rozsifen o nckteré specifické dimenze, mezi néz patii

transnacionalismus a vnitini rekonstrukce komunit (Lesthaeghe, 2000).

Dosavadni zkuSenosti neukazuji, ktery z modelt integrace je ,,aspésnéjsi. Ve vsech
narodnich statech komunity muslimt podléhaji fragmentarizaci a tyto fragmenty, at’
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uz je potom oznacime jakkoliv, se vyviji a reaguji na okolni podnéty pfichazejici
z regionalni, narodni, evropské ¢i jiné drovné. Euroislam je odlisny také tim, Ze
pfivedl na svét novou generaci muslimu, ktera z ¢asti prosla sekularizovanym
skolstvim a nepoznala realitu zemi, z nichZ pochazi jejich rodice ¢i prarodice. Jejich
identita je konstruovana za jinych okolnosti, nez u generaci, které byly socializovany
v zemich pavodu. V evropskych statech nejsou vzacnosti rizné sdruzeni, nadace,
rady, instituty a federace muslimd, jejichz aktivity tzce souvisi s mesitami. Velky
pocet muslimi zistava mimo pusobeni téchto organizaci. Uvnitf komunit dochazi
k nazorovym stfetim, v jejichz pozadi jsou etnické rozdily. Presto je za jadro
identity povazovan islam. V 80. letech 20. stoleti tomu tak jesté nebylo — identita
byla vymezena jako narodni nebo stavovsko-tfidni (Kropacek, 1999). Komunity
muslima jsou pod rozlicnymi tlaky. Ty pfichazi z jejich domoviny, od islamistd,
od mistn{ populace, médii, existuji 1 vnitini komunitni tenze, o nichz se okoli

malokdy néco bliz§tho dozvi (Lesthaeghe, 2000).

Pritomnost islamu vyvolava u c¢asti mistnich populaci obavy. Koncem minulého
stoleti se utvortil diskurz, ktery je vaci muslimim negativné naladén a produkuje
vyhradné vypovedi, které ztotoznuji isliam a jeho reprezentanty s nasilim c¢i
terorismem. Tento diskurz, ktery posilil o dalsi vypovedi po roce 2001, muize sam
o sob¢ znamenat velky problém pro integraci muslimt, ktefi jsou primarné
nahlizeni jako nepfratelé fadu. Koncem 80. let 20. stoleti se objevuje termin
islamofobie. * Jak z nazvu vyplyvd, pokryvd spektrum pfeziravych az nenavistnych
reakei a nalad vaci muslimim a obav z hrozeb, které plynou z jejich pfitomnosti.

Islam a muslimové jsou vaimani skrze pfedsudky a stereotypy.

Islamofobii se zabyvaji zpravy, které vychazi z prostfedi organizaci zabyvajicich se
bojem s rasovou diskriminaci. Podle zpravy Evropského stfediska pro sledovani

rasismu a xenofobie (Muslims in the FEuropean Union. Discrimination and

* Termin islamofobie neni zcela jednoznaéné definovan a interpretovan. Obecné se jednid o soubor
pfedsudkt a obav z islamu a muslimi, provazeny manifestnimi projevy diskriminace, intolerance ¢i
rasismu.
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Islamofobia, 2006) se evropsti muslimové setkavaji s diskriminaci v oblasti
zaméstnavani, bydleni a vzdélavani. Diskriminaci lze pfipsat islamofobnim
postojum, i rasistické a xenofobili nesnasenlivosti. Muslimové jsou vystaveni
islamofobnim projevim a zejména mladi muslimové se potykaji s pfekazkami
v oblasti socialni mobility. Zprava rovnéz pfinasi struc¢nou informaci o muslimské
populaci v Evropé. Ta ma zahrnovat 3,5 % celkové populace EU, tj. 13 miliona
muslimt. Muslimové tvofi druhou nejvétsi nabozenskou skupinu, ktera je
rozmanitou smési raznych etnik, jazykt, sekularnich i nabozenskych trendi a
kulturnich tradic. Zpravu doprovazi dalsi text, ktery pfedstavuje vnimani
islamofobie  z perspektivy muslimt  (Perceptions of Discrimination and
Islamophobia. Voices from Members of Muslim Communities in the European

Union, 2000).

Obrazu islamu také neprospiva Sifici se krittka multikulturalismu pranyfujici
zamérné podporovani etnickych a kulturnich odlisnosti. Doposud jsme se zabyvali
islamofobii a pfekazkami, které jsou muslimim kladeny ze strany vétsinovych
spole¢nosti. Na druhou stranu musime také zminit, ze zajem nékterych fragmentt
komunit o zaclenéni do hlavniho proudu spolecnosti je mizivy. Ostatné proc se
maji stat kandidati integrace soucasti spolecnosti, jejiz hodnoty a standardy pro né
nejsou akceptovatelné? Kde tedy ma byt pieckonidna rtznost zajma a jakym
zpusobem maji byt socialni aktéfi motivovani k akceptovani spole¢ného zajmu?

To jsou otazky, na néz bude hledat odpovéd’ nase budoucnost.

Pocity ztraty socialnf soudrznosti prameni z rozcarovani — jak pfijimat imigranty a
jejich kulturu, kdyz oni sami odmitaji principy spolec¢nosti? Jak integrovat ty, kteff
o integraci neprojevuji zajem, aniz bychom se sami nedezintegrovali? Sartori ve své
eseji o multietnické spolecnosti pise, ze islamsky pfist¢hovalec je nam nejvice cizi,
proto i nejhife integrovatelny (Sartori, 2005). Byt sjeho tvrzenimi o islamu
nesouhlasime, tak dvé poznamky o muslimskych pfist¢hovalcich stoji za zminku.

Samotné vnimani cizosti islamu je integraci na piekazku a ma za nasledek
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pfetrvavani muslimd mimo spolecnost. Nelze ocekavat, ze se muslimové a jini
imigranti budou do spolecnosti zaclenovat uplné. Otazkou spise je, jak ma vypadat
zaclenéni castecné, které nebude ani jedna ze stran povazovat za ohrozeni ¢i ztratu.
Téma integrace muslimid nebo-li jejich zaclenovani do spolecnosti reaguje na

obtizny proces szivani muslimu s evropskou populaci, ktery ma razné podoby.

O zadavateli

Zadavatelem vyzkumu je Ministerstvo vnitra CR. Se zadavatelem jsme se shodli, Ze
se bude jednat o vyzkum pilotntho charakteru, ktery ukaze, jaké jsou limity
vyzkumu, pfekazky, ale i dalsi moznosti ve vyzkumné oblasti. Vyzkumy tohoto typu
se v fad¢ evropskych zemi realizuji v dlouhodobych horizontech a maji i podobu
kvantitativnich studif. Na§ vyzkum se zaméfil na popis integracniho procesu
muslima, ktefi Ziji v Ceské republice a vice ¢i méné se zaclenuji do zivota
spolec¢nosti. Komunikacni partnery, s nimiz jsme vedli rozhovory, jsme seznamili
s vyzkumnym zamérem a také dlohou zadavatele. Domnivali jsme se, Ze samotny
zadavatel miuze pfedstavovat pro realizaci vyzkumu komplikaci. Ukazalo se vsak, ze
obavy nasich konverzac¢nich partnerd smcéfovaly do oblasti moznych
dezinterpretaci a rekontextualizace jejich vypovédi s moznym negativnim dopadem

na zivot muslimu v Ceské republice.

Pii psani vyzkumného navrhu jsme zvazovali, zda-li se i nase prace nemuze stat
zdrojem $ifeni negativniho obrazu islamu nebo jinak zneuzitelnou vici muslimiam.
Pravdépodobné  neovlivnime, kdyz nékdo vyjme jistou cast  textu
a reinterpretuje ji. Pfed zapocetim vyzkumu jsme oslovili vybrané predstavitele
muslimské komunity v Cesku, abychom je s vjzkumem rimcové obeznamili.
Pokladali jsme za spravné ziskat jejich podminec¢ny souhlas ke zpracovani takovéto
zpravy o muslimech. Informovali jsme je o ucelu a postupech vyzkumu, nékdy

osobné, jindy prostfednictvim dopisu.
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Il. VYZKUMNE CILE

Cile vyzkumu

Vyzkum se zaméfuje na deskripci integracniho procesu muslimské komunity
na Gzemi CR. Vyzkumnjm tématem je proces integrace muslima, ktery sleduje
miru a zpusoby zaclenéni jednotliveu ¢i skupin do ceské spolecnosti. Integrace je
aktem nebo procesem zacleniovani se jedince do spolecnosti jako rovného. Proces
integrace je postupny, vyviji se a ovliviiuje jak okolni spolecnost, tak 1 samotné

aktéry zaclenovani.

Cilem vyzkumu je poskytnout zakladni informaci o pribéhu a stavu zaclenovani
muslimt do ceské spolecnosti. Vyzkum ma posoudit, jakymi cestami se integrace
ubira a popsat hlavni piekazky zaclenovani muslimt do hlavniho proudu
spole¢nosti. Zachyceny budou ,,problematické” momenty integrace, které mohou
vést k obtizim ve vzijemném souziti muslimi s vétsinovou spolec¢nosti
a v budoucnosti narusovat socialni soudrznost ¢i ustit v problematické formy
souziti. Vyzkum posoudi, s jakymi pfekazkami se pfi integraci muslimové potykaji
a k jakému modelu souziti komunita sméfuje (separace, integrace, marginalizace).
Integrace je proces, ktery je ovliviiovan celkovym kontextem daného narodniho
stitu. Proto lze ocekivat, ze bude mit v CR svyj ,,specificky” prabéh. Popise, jak
své postaveni vramci ceské spolecnosti muslimové vnimaji a zaméfi se na
vyznamné okolnosti, které integraci ovliviiuji (napf. pfistup spolecnosti a okoli,
islamofobie, vztah k hostitelskému prostedi, udrzovani kontaktd s domovinou,
uplatnéni se, participace na vefejném zivoté, zivotni cile a perspektivy, pocit

bezpeci, pfedstavy o zabydleni se a trvalosti pobytu atd.).

22



Vyzkumné otazky

Hlavni vyzkumné otazky, na které hledame odpovedi, se tykaji nasledujicich sedmi

okruhti:

" Jak se muslimim v Cesku zije?

* Jakym zptsobem se muslimové do spolecnosti zaclenuji? Zaclenuji se vibec?

» Jak proces zaclenovani probiha?

» Jaké jsou hlavni pfekazky integrace, které znesnadnuji jejich zacleniovani do
spole¢nosti?

* Jak muslimové hodnoti své interakce s ¢eskym prostfedim?

./

* Jak muslimové vnimaji své postaveni a situaci z perspektivy individua
a komunity?

" Maji zajem se integrovat? A jak si svou integraci predstavuji?

Zduvodnéni vyzkumu

Vyzkum se zabyva tématem, které je vysoce aktualni. Pfinasi informace o prabéhu a
stavu zaclenovani muslimt do ceské spolecnosti. Prispiva k plnéni Koncepce
integrace cizinci na uzemi CR, mezi které patfi pfiblizeni postaveni cizinct
obc¢antim, ochrana pfistupu k pravim a svobodam a vytvafeni podminek pro jejich
integraci.’ Vyzkum pfinisi informace o oblasti, ktera je malo probidand. M4 pilotni
charakter a poskytuje stitnim organum piilezitost se s danou problematikou

obeznamit a ziskat ramcovou pfedstavu o integraci muslimt do ceské spolecnosti.

Dosavadnich poznatki o muslimech v Ceské republice je velmi mélo. Nejucelendji
se pfitomnosti isliamu na ¢eském uzemi vénuje publikace J. Becky a M. Mendla
Jslam a Ceské zeme (Becka, Mendel, 1998). Zavérecna kapitola knihy sleduje

muslimskou komunitu do roku 1997. Kiizkova pise, ze pii absenci osobnf

5 Koncepce integrace cizinci na tzemi CR. Schvileno usnesenim vlady CR ze dne 11. prosince 2000 ¢&. 1266.
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zkusenosti nemaji obcané moznost konfrontovat informace s ni¢im jinym, nez
s medialn¢ konstruovanym obrazem islamu. Jaky medialni obraz je? Informacim
o muslimech a islamu je vénovan v médiich maly prostor. Média produkuji
stereotypni obraz, ktery nepfispiva k Citelnosti ceské muslimské komunity.
Muslimové se dostavaji do zorného thlu zprostfedkované, nejcastéji v souvislosti
s konfliktem ¢& prostfednictvim vztahu Cechi k nim. Muslimové jsou prezentovani
jako cizinci a nositelé odlisnosti, které jsou vnimany negativné. Kulturni
a nabozenska tradice v ramci bézného zivota je reflektovana minimalné (Kfizkova,
20006). Tato zjisténi jsou pro nas vyzkum dulezita, protoze v mnohém objasnuji
averzi muslima vaci zpuasobu jejich prezentace v médiich, a také vici obsahtim
medialnich sdéleni. Muslimové nejsou spokojeni s tim, co se o nich pise a jaké
informace se o nich §ffi. V muslimské komunité se objevuji snahy o zfizovani
vlastnich médif, zejména internetovych stranek, jez maji pfinaset alternativni
zpravodajstvi.’ Vlastni muslimskd média sehravaji vyznamnou roli pfi vytvafeni
a konstruovani obrazu komunity, produkovani kolektivn{ imaginace a také zptisobu

udrzovan{ kontaktu s ostatnimi muslimy (Maréchal, Allievi, Dassetto, Nielsen,

2005). Konstruuji také vlastni obraz a vaimani zapadni spolecnosti.

Klicovy koncept (integrace, inkluze a identita)

Klicovym konceptem naseho vyzkumu je koncept integrace. Na jedné strané je
integrace procesem, ktery je vniman jako proces zajistén{ vnitfni soudrznosti,
udrzovani{ spolecnosti. Jiny uhel pohledu vsak povazuje integraci za proces
piijimani novych prvka, které se zaclenuji do stavajictho sociokulturniho kontextu.
Integrace chapana ve smyslu vztahu ¢asti a celku evokuje celkem tfi mozné vztahy:
casti mohou byt identické (maji spolecnou esenci), celek muze byt kognitivné
strukturovan nebo ¢asti nesdili viibec zadny atribut celku (izolace) (Holzner, 1967).
Takto pojata strukturdlni integrace je procesem objevovani nebo vynofovani se

celku. V prvnim pfipadé je vztah davan do souvislosti se ztratou identity a asimilaci,

® Napt. http://muslimskelisty.cz
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v druhém je stupném kognitivnitho pfizptisobeni a ve tfetim variuji razné stupné

nezavislosti ¢asti na celku.

Koncept integrace se piekryva s konceptem inkluze. Integrace predpoklada, Ze
imigranti pfichazeji do stavajictho socialniho, ekonomického a kulturniho systému a
neodvratné nastupuji smérovani k asimilaci. Nedostatek integrace nebo potize
v tomto smérovani jsou hrozbou pro socialn{ stabilitu. Integrace se tak da zahrnout
1 do empirického ramce a sledovat prostfednictvim internich a externich faktora
(Alexander, 1988). Externi faktor je dan ekonomickym, politickym, integrativnim a
nabozenskym subsystémem spolec¢nosti. Interni faktor se dotyka dobrovolnosti
aktéra a etnickych specifik. Integrace je méfena tim, do jaké miry se ti, kteff
doposud stali zcela mimo systém, dokazi vzdat svych primordialnich (etnickych)

charakteristik a pfiblizit se tak celku.

Koncept integrace uvadi ctyfi mozné vysledky procesu zaclenovani do spolecnosti
— marginalizaci, separaci, asimilaci a integraci (Lesthaeghe, 2000). Marginalizace
souvisi se ztratou etnicity, ale 1 nedspésnou konvergenci se spolecnosti. Asimilace je
situaci, kdy je etnicita opusténa a dochazi ke splynuti s celkem. Separace se
vyznacuje odmitanim hostitelské spolecnosti a ulpivanim na své etnicité. Integrace
je povazovana za jakysi pfijatelny kompromis, kdy dochazi ke konvergenci

s moderni spolecnosti, ale za soucasného udrzovani etnicity.

Vychazime ze zakladni teze socidlntho konstruktivismu, ktera tvrdi, Ze socialni
realitu konstruujeme v dialektickém procesu mezi jedincem a spolecnosti. Identita
je jev, ktery z tohoto procesu vznika. Konstruktivisticka perspektiva je oteviena
vidi hledani odpovédi na pribéh a stav integrace muslimia v Cesku. Rovnéz se
dotyka toho, jak jsou konstruovany socialni identity a co je jejich soucasti. Identita
je jednota vnitfntho psychického zivota a jednani. Je umisténim ve svété, mit
identitu znamena 1 mit své misto ve svété. Identita je vzdy identitou socidlni a je

vyjednavana.
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Teoreticky raimec — integrace

Integrace je aktem nebo procesem zaclenéni se jako rovného do spolec¢nosti nebo
seskupeni individui nebo raznych skupin. Integrovat znamena spojit se s nécim
jinym ¢i zaclenit do Sirstho celku. |, 1ztabuje se k existenci strukturovaného celkeu, jehos
cdsti jsou ve funkinim spojent. Spolecenskd integrace predstavuje kontinudlni proces sjednocovini
elementii spolecenské struktury a procesi, které se v ni odebravaji, ve vyvdgeny funkini celek
smérujici k dosageni kobege, konsenzu, stability, replikace a mognosti dalsiho ristn, a tim
Ik zachovani  Zivotaschopnosti  daného  spolecenského  systémn*  (Horakova, 1997).
V konsensualnich teoriich integrace pfedstavuje zplisob dosazeni socialniho fadu,

socialni systémy jsou integrované a fad je zalozen na minimalnim konsensu ohledn¢

zakladnich hodnot.”

Téma integrace se objevuje tam, kde je narusovan fad, kde se hleda konsensus
ohledn¢ zajmu, fesi se konflikt nebo dochazi k naruseni hladkého prabchu
kazdodennosti. Pojem integrace pokryva Sirokou oblast, proto je také Siroce
vymezen. Zahrnuje oblast socialni, kulturni i prostorovou. Rakousti sociologové
a etnologové povazuji integraci ,jako ognaleni spolecenského  procesu, ktery je
charakterizovan do vysoké miry jako harmonické, bezkonfliktni spojovdni rizmych elementsi*
(Kohlbacher, Mayer, Reeger, 2001, s. 126). Ruznymi elementy maji na mysli role,
skupiny, organizace. Dale je integrace ,,oznacent procesu zarazeni se nebo piizprisobeni se
osob a skupin vSeobecné zavaznym hodnotam a normdm chovani® (Kohlbacher, Mayer,
Reeger, 2001, s. 126). Integraci 1ze odstupnovat podle miry — od caste¢né az po
uplnou. Protoze se jedna o proces pfizpusobeni se existujicimu systému norem
a dotyka se oblasti socialni kontroly, vyvolava také ,protisily, které pusobi
dezintegra¢né. Integrace imigrantd je mnohostrannym procesem, ktery se da
sledovat ve dvou dimenzich. Prvni je integrace do spolecnosti z pohledu

makrostruktur, druha je integrace v kontextu kazdodenni socialni interakce.

" Durkheim se vénoval mechanismim, pomoci nichZ udrZuje spole¢nost svou integtitu. OhroZeni integrity
definoval jako nezadouci anomicky stav, zmifuje se také o mordlni integraci prostfednictvim sdilenych
hodnot, norem a povinnosti.
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Integrace imigrantt je povazovana za socidlni problém, a to z divodu pifitomnosti

mnohostrannych a cetnych konfliktnich situaci.

Na urovni makrostruktur lze integraci imigranta rozlisit na:

" socialni (vcetné sidelni), ktera zahrnuje oblast bydleni, trvalého usidleni, délku
pobytu, kvalitu a misto bydleni, prostorovou mobilitu, zdravotni péci, socialni
zabezpecen{ a sjednocovan{ rodin;

* kulturni, ktera se tyka oblasti jazyka, komunikace, vzdélavani a udrzovani tradic,
nabozenstvi a etnicity;

» ckonomickou, ktera se vztahuje k trhu prace, pfistupu na néj a ekonomického
postavent;

" politickou, kterou tvofi volebni pravo, pfistup k vefejnym sluzbam, participace

na rozhodovani a formy vefejného sebevyjadfent.

Proces integrace je nahlizen jako postupny, existuje nékolik typu jeho rozfazovani,
kterym nelze upfit jistou schématickou strohost. Jeden piiklad za vSechny: za prvni
tazi byva oznacovano pfizptusobeni jako zakladni pfeziti, za druhou fazi adaptace
jako pfijeti nezbytnych prvka nové kultury, za tet{ fazi integrace jako sbliZzeni
v integrovany celek s pfevahou domaci kultury a ctvrtou fazi asimilace jako
castecné ¢i aplné splynuti s vétSinovou kulturou. Lesthaeghe koriguje tento tradicni
model integrace s tim, ze je nezbytné rozumét integracnimu procesu v lokalnich
kontextech. Integrace je procesem, kdy jsou v jistych doménach zachovavany
etnické a kulturni rysy za soucasné konvergence a kontaktu s podstatou moderni
pfijimajici spolecnosti. Ruzna mira kombinace a absence téchto dvou faktort pak
vede k asimilaci, separaci ¢i marginalizaci imigranta (Lesthaeghe, 2000). V jeho
modelu je integrace nahlizena také procesualné, ale pfichozi nejsou ochuzeni
o svou primarni nezpochybnitelnost za soucasného rozvinuti pocitu sounalezitosti,
byt o néco slozitéjsi, jak doklada pfiklad vzniku tzv. dvoji loajality k zemi pavodu
1 zemi pfijimajici.

27



Pfi vymezeni integrace budeme vychazet ze dvou piistupt. Berger s Luckmannem
se zminuji o dvou realitach, kdy ta puvodni je nahrazovana realitou novou.
Postupné dochazi k transformaci svéta difvéjstho, k jeho upozadéni
a demontovani, pfiemz na jeho misto nastupuje svét nové akceptované
a vérohodné reality (Berger, Luckmann, 1999). Lesthaeghe dava témto realitim
konkrétni obsah a nazev, pfi¢emz ponechava moznost uzavieni kompromisu mezi
obéma realitami. Etnické a kulturni rysy mohou byt zachovany i za soucasné

konvergence a ztotoznénim se s pfijimajici spole¢nosti (Lesthaeghe, 2000).
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METODY A TECHNIKY VYZKUMU

Historie vyzkumu

Vyzkum jsme zahajili 1. srpna 2006 a na zakladé dohody se zadavatelem rozdélili
do dvou etap — pilotni a realizacni. V pilotni fazi jsme se zavazali oslovit deset
konverza¢nich partnert, ktef{ pochazeli z raznjch mist Ceské republiky a patfili
mezi osobnosti a reprezentanty komunity. Snazili jsme se rozhovory uskutecnit
vjejich znamém a davérném prostfedi — zejména v domacim prostiedi. Vybér
naSich konverzacnich partnera jsme provedli tak, aby varioval podle struktury
muslimské komunity. Zvazovali jsme mozné riziko zkresleni, které plyne z osloveni
partnerud, ktefi maji vefejny charakter, pfipadné se stylizuji do role mluvcich casti

komunity.

Soucasti realizace prvni tj. pilotni faze bylo vyhodnoceni, zda je zvoleny postup
efektivni a vede k vysledkim. Tato faze méla ukazat, zda-li je dal§i vyzkum
realizovatelny a je mozné v ném pokracovat. V navazujici tj. realizacni fazi projektu
jsme konverzacni partnery pozadali, aby tazateli poskytli dalsi kontakt (metoda
sn¢hové koule). V prvni viné jsme méli pofidit dalsich deset rozhovort. Nové
osloveni byli také pozadani o dva kontakty, tzv. druhé vlny. Celkem jsme

v realiza¢ni fazi méli uskute¢nit minimalné 35 rozhovort.

Po prvni etapé projektu, ktera probéhla v mésici stpnu a zaff, jsme vypracovali
pilotni zpravu. Béhem prvnich dvou tydnd jsme vyhotovili pfehled aktivné
pusobicich muslimskych organizaci v CR, zajistili kontakty na jejich pfedstavitele
a ziskali spolupracovniky na vyzkumu. Na zdkladé nasich prvnich zjisténi jsme
vybrali dva velmi zkusené tazatele a ty jsme pfipravili na vstup do terénu. Tazatelé
byli vybirani podle potfeb vyzkumu na zakladé téchto kritérii: museli mit za sebou
delsi zkuSenost z pobytu v muslimskych zemich, byt vybaveni sociokulturnimi

kompetencemi, orientovat se v realiich islamu, byt dobfe jazykové vybaveni
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(znalost minimalné dvou jazykt z vybéru - francouzstina, anglic¢tina, rustina a
arabstina), umét vést rozhovor s muslimy a pohybovat se v jejich prostiedi.
Tazatelem byl muz a Zena. Vyskolili jsme je a pfipravili jsme pro né¢ manuadl, jehoz
soucasti bylo, jakym zptisobem pfedstavit vyzkumny projekt, jak ziskat a vysvétlit
informovany souhlas s rozhovorem, jak pracovat s doplikovymi etnografickymi
technikami, jak spravné realizovat rozhovory a jak se pohybovat v terénu. Pii
pfedstavovani projektu tazatelé kratce projekt uvedli, sdélili konverza¢nim
partneriam, kdo vyzkum realizuje a pro koho. Byl jim vysvétlen ucel vyzkumu a byli
pozadani o pravdivé zodpovézeni otazek. Tazatelé také objasnili smysl
informovaného souhlasu a vysvétlili, za jakych podminek je rozhovor uskute¢niovan
a jaka jsou prava a povinnosti vSech tif zucastnénych stran dohody — tazatele,
zpracovatele projektu a ucastnika vyzkumu. Zavazali jsme se respektovat a chranit
soukromi a identitu konverzac¢nich partnerd, nikde neuvadét jejich osobni udaje ¢i
identitu, anonymizovat rozhovory, dbat etickych pravidel, neposkytovat rozhovory,
které slouzi jen pro ucely vyzkumného projektu, Zadné neopravnéné osobé¢ a
zabezpecit udaje proti moznému zneuziti. Soucasné jsme konverzacni partnery
poucili o moznosti kdykoliv rozhovor ukoncit nebo pferusit. Této moznosti nikdo
z partnert nevyuzil. Nasi partnefi projevili velky zajem o vysledky vyzkumu a prali

si s nim byt obeznameni.

Soubézné jsme zacali kontaktovat vybrané pfedstavitele muslimské komunity.
Pokladali jsme za dilezité je seznamit se zaméry vyzkumu a ramcové i jeho
realizaci. Soubézné byli pozadani o komentat k navrhu vyzkumu a pifpadnou
spolupraci. Podstatnou informaci bylo sdéleni, Zze bude obtizné nalézt a pfesvédcit
muslimy k rozhovoram. Pficinou meéla byt neduvéra, k niz pfispiva nevhodné
chovani novinafa, ktefi se podili na vytvafeni negativniho obrazu o islamu
v ¢eskych médiich a snazi se pouzivat neetickych postupt pfi snaze ziskat jejich
vypoveédi (napf. skryta kamera, nepovolené fotografovani, tajné nahravani
rozhovort). Muslimové se méli podle reprezentantd komunity také obavat

z ,pfrekrouceni a pozménéni obsahu toho, co sdélili. Z této informace jsme
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vyvodili, ze musime dbat na maximalni davéryhodnost projektu, zduraznovani
etickych pravidel a informovani o projektu. Duavéryhodnost jsme také posilili
informativnim souhlasem, ktery objastiuje pravidla a podminky, za kterych je
rozhovor poskytovan. Hovofili jsme se zastupci Ustfedi muslimskyjch obci v CR,
Muslimské unie, Islamské nadace v Brné¢ a Liberalnich muslima. Dale jsme
kontaktovali Islamskou komunitu ceskych sester. Kontaktnimi misty byly mesity,
modlitebny a webové stranky. Z téchto prostfedi jsme ziskali kontakty na prvni
konverzacni partnery. Mimoto jsme nékolik kontaktt ziskali z prostfedi nevladnich
neziskovych organizaci. Tato faze nam zabrala az tfi tydny, protoze jsme se museli

pfizpusobit programu reprezentantt muslimu.

Na etapu zajiStovani kontaktt navazaly samotné rozhovory. Tazatelé oslovovali
potencialni konverzacni partnery, na které jsme ziskali kontakt. Telefonicky vyzkum
kratce pfedstavili a pozadali o setkani a také pfedbézny souhlas s rozhovorem.
Na schizce potom objasnili ucel vyzkumu a podminky, za kterych se rozhovor
uskutecni. Celkem jsme ziskali dvanact rozhovort, a to v priabéhu druhého az
patého tydne projektu. Tazatelé se cas od casu setkavali s odmitnutim rozhovoru
,»na poslednich chvili“, kdy se tazatel dostavil na smluvené misto a bylo mu
telefonicky oznameno, Ze z jistych davodi se nemuze dohodnuty rozhovor konat.
Rozhodnuti nasich konverza¢nich partnert jsme respektovali. Musime potvrdit, ze
jsme museli pfi pofizovani rozhovort s muslimy pfekonavat fadu prekazek.. Setkali
jsme se sodmitanim, které osloveni muslimové oduvodnovali soukromymi
pohnutkami, zaneprazdnénim nebo obavami, jeden z muslimt k tomu dodal: ,,z5ak
vite, jakd je doba“. Rozsah rozhovoru se vyrazné lisi, pramérné trval jeden
rozhovor kratce pfes jednu hodinu. Tento cas zahrnuje pouze dobu nahravky,
neni vném zapocitin cas potiebny k zajistén{ kontaktu, ziskani svoleni
k rozhovoru, objasnéni pravidel a také ¢as straveny diskusemi pfed a po rozhovoru

mimo nahravku.
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Rozhovory jsme v pilotn{ fazi, az na jeden, zaznamenali na diktafon a pfepsali. Na
pfepisovani se podilelo celkem Sest osob. Ty byly vyskoleny ohledné zpusobu
pfepisovani a techniky transkripce, jejimz cilem je oznacit napadné pfiznaky
promluvy jako pomlky, zdaraznéni, nerozhodnost, vahani apod. Prepisy byly
pofizeny tak, aby byly co nejvérnéjsi a doslovné. Pofizeni pfepistu trvalo

nckolikanasobné déle nez u bézného prepisovani mluvené cestiny.

Na zakladé prvnich rozhovora jsme korigovali sadu otazek — reagovali jsme na
nckteré drobné nepochopeni otazek a dospéli k sad¢ otazek, ktera zarucuje
bezproblémovy prubéh rozhovort a je srozumitelna komunika¢nim partneram.
Otazky jsme formulovali tak, aby mély vztah k vyzkumnému cili a soucasné vedly

k uspésnému dokonceni rozhovoru.

Priabéh rozhovora v pilotni fazi ovlivnily nékteré okolnosti, které jsme nemohli
pfedpokladat. V prvé fadé se jednalo o velmi zdlouhavé ziskavani kontaktd na
muslimy, ochotnych snami hovofit. Vliv na rozhovory mély dvé hrozby
teroristickych utokt. Prvni chystana na Spojené staty americké, kdy byla
prostfednictvim médil informovana vefejnost o chystanych unosech letadel
sméfujicich z Velké Britanie do USA. Na nich se méli podilet britsti muslimové.
Druhé hrozba, kterd se tentokrat dotkla pfimo Ceské republiky, byla avizovana na
tiskové konferenci ministra vnitra a policejniho prezidenta na konci zafi. Na ni
navazala rozsahla bezpecnosti opatfeni v Praze a na jinych mistech. Pfedpokladali
jsme, 7e tato hrozba, o které ministr vnitra prohlésil, Ze ,je 70 poprvé, co CR éeli tak
konkrétnimu  nebegpect teroristického (inu“, by mohla zasadné ovlivnit dalsi prabéh

vyzkumu. Nastést{ se tak nestalo.

Ziskané pfepisy rozhovort byly spole¢né s vysledky etnografickych metod
analyzovany v kvalitativnim software a to za pouziti pfistupu zakotvené teorie
(Grounded Theory), jak ji formulovali Strauss a Corbinova (Strauss, Corbinova,

1999).
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Po ukonceni pilotni faze jsme vypracovali zpravu, v které jsme shrnuli dosavadni
vysledky. Pilotni studie méla za cil ukazat, zda-li jsme dobfe zvolili vyzkumny ramec
studie a vyzkumné otazky. Popisovala prabc¢h pilotaze, vysledky a ziskané
zkuSenosti. Dosazené vysledky byly v pilotni fazi pouze orientacni. Z pilotni studie
vyplynulo, ze byl vyzkumny ramec zvolen vhodné, a Zze ho bylo mozné vyuzit pro
dalsi vyzkumnou praci. Ukazalo se, ze hlavnim nedostatkem je proveditelnost
vyzkumu v kratkém case. Sbér dat v terénu je velmi narocnou cinnosti, v tomto

sméru jsme postupovali podle harmonogramu praci za dodrzeni etickych postupt.

Predbézné vysledky se zdaly byt zajimavé, proto jsme navrhli navazat druhou fazi
vyzkumu. V dal$i fizi jsme se zaméfili na muslimy z turkické subcivilizace °, a také
na pfipady mén¢ praktikujicich muslima. V fijnu a listopadu 2006 jsme kontaktovali
dalsi konverzacni partnery a pofizovali dalsi rozhovory. Oproti pfedchozi fazi jsme
navysili pocet tazateld na Sest. Naroky na tazatele kladlo vedeni rozhovort
s muslimy, ktef{ uméli cesky jen trochu. V druhé fazi se nam dafilo rozhovory
ziskavat o néco rychleji. Domnivame se, Zze ktomu pifispéla daveryhodnost
zvoleného postupu a také rozsifeni zptsobu ziskavan{ kontaktd i z prostfedi,
v némz byli nasi tazatelé znami. Nepodafilo se ziskat souhlas k nahravce od vsech
konverzacnich partnert, ze ctvrtiny rozhovord museli tazatelé pofidit pisemny
zaznam. Celkové jsme pro zavérecnou analyzu ziskali 40 rozhovort, v prabéhu

analyzy byl jeden z nich vyfazen.

Vyzkumna strategie

Jak jsme jiz uvedli, vyzkum je koncipovan jako pilotaz, ktera ma popsat aktudlni
stav integrace muslimské komunity. Vyzkumy v oblasti integrace vyzaduji
dlouhodoby a systematicky piistup, ktery je schopen zachytit vyvoj a sméfovani
integracniho procesu. Tento vyzkum je kraitkodobou sondou, ktera by méla pfinést

informace o moznostech dalsich vyzkumu, ale také informovat o limitech

8V nagem pipadé se jednalo o muslimy z téchto zemf: Albanie, Azerbajdzan, Bosna a Hercegovina,
Bulharsko, Cina, Gruzie, Chorvatsko, Kazachstan, Kyrgyzstan, Makedonie, Mongolsko, Rusko.
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a potizich, s kterymi se vyzkum potykal. Kvantitativni vyzkum, ktery je zalozen na

statistickém zpracovan{ ziskanych dat, nelze zatim v této oblasti aplikovat.

Proto jsme navrhli vyzkum kvalitativni, ktery je zalozen na porozuméni
zkoumanému jevu. Umozfiuje sestavit komplexni obraz prozivané reality
zkoumanych jedinct, a také informovat o jejich nazorech. Je flexibilni, dokaze
reagovat na informace, které jsou ziskavané v pfirozeném prostiedi zkoumanych.
Kvalitativni vyzkum je pro zkoumani procesu integrace vhodny, protoze umoznuje
reflektovat kazdodennost jedinct a skupin. Vyzaduje vsak dikladnou piipravu
rozhovora a zejména pfipravu tazatell, zajisténi vstupu do prostfedi komunity,
obeznameni se s timto prostfedim, nalezeni vhodnych konverzac¢nich partnert,
uskutecnéni rozhovoru, cyklické navraty tazatela za partnery, pfepis rozhovort
a jejich pocitacovou analyzu. Vyzkum jsme koncipovali a vedli tak, aby na n¢j
mohly navazat dal§i, a aby nepfinesl komplikace pro opakovany vyzkum
¢i zadavatele. Respektovali jsme eticka pravidla a chranili soukromi konverzacnich

partnert.

Predmétem vyzkumu jsou muslimové. Koho jsme za muslima v nasem vyzkumu
povazovali? Muslim byl pro nas ten, kdo odevzdava svij osud do vile Bozi. Mezi
muslimy existuji velké rozdily, které se promitaji do vice ¢i méné¢ intenzivniho
respektovani a dodrzovani norem a pravidel islamu. Religionistika a sociologie
nabozenstvi v ramci svého kritického vyzkumu zjistily, Ze skutecné chovani véficich
je idealu vice ¢i méné vzdaleno a ne vzdy je v souladu s existujicimi normami.
Tento rozdil je patrny i mezi muslimy. V jejich fadach nalézame ty, ktefi byli
v prostied{ islamu socializovani, ale po mnoha desitkach let pobytu mimo své zemé
opousti tradi¢ni viru, jini se zase vzdavaji dodrzovani norem, které povazuji za
piisné, dale véii v Boha, ale neplni nckteré povinnosti islamu. Tuto skupinu
budeme dale oznacovat za nepraktikujici muslimy. Vedle nich dale nalezneme i ty,
ktefi naopak striktné dbaji na dodrzovani pravidel a norem a jsou ,,dobrymi®

muslimy. Jak tedy poznat muslima? Rozhodnuti jsme ponechali na nasich
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oslovovanych partnerech, které jsme pozadali, aby nam sd¢lili, jestli se za muslimy
povazuji nebo ne. Ten, kdo se za muslima oznacil, toho jsme za muslima
povazovali. Jak jsme jiz naznacili vyse, rozliSovali jsme ale dvé roviny — praktikujici

a nepraktikujici.

Jak ukazuji statistiky, kterym se budeme dale vénovat, muslimska komunita je
v Ceské republice znacné heterogenni a rozptylend. Muslimové byvaji casto
oznacovani za transmigranty, kteff obyvaji prostor nadnarodnich socialnich siti. Ty

se mohou vzajemné prostupovat a prolinat (Allievi, Nielesen, 2003).

Pii vybéru jsme pouzili metodu snchové koule (Snowball Sampling), ktera
umoznuje vstup do neznamého, uzavieného a obtizné pfistupného prostredi.
Vybér metodou sn¢hové koule se uspésné vyuziva ke studiu skrytych populaci,
k nimz se je mozné dostat tradicnimi metodami jen velmi obtizné. 1 pro tuto
metodu plati, ze neexistuje pfesna Sablona, jak ji uplatnovat. Kazda studie se musi
ptizpusobit mistnim podminkam a musi reagovat na specifické situace, pfekazky a
podnéty, které vyvstavaji v prubé¢hu vyzkumného procesu. Metoda je zalozena na
ziskavani novych piipada na zakladé postupného oznacovani dalsich pfipada témi
znamymi. Vlastn{ vybér zacina nalezenim pfipadu, které splnuji dana kritéria. S témi
jsou provedeny rozhovory v jejichz zavéru jsou pozadani o dalsi kontakty na
jedince, ktefi tato kritéria splnuji také. S témito kandidaty se provede rozhovor a

cely proces se opakuje (Miovsky, 2003).

Pii stanoveni vybérové struktury je tfeba dbat na vhodny vybér tzv. vychozich
bodt nulté vlny. V nasem piipad¢ jsme zvolili v této nulté fazi reprezentanty, kteff
odpovidali pomérnému zastoupeni muslima podle statni piislusnosti v Ceské
republice. Pravé tuto nultou fazi jsme nazvali pilotni, kterd nam méla ukazat, zda-li
je vibec vyzkum proveditelny. Reprezentanti byli vybrani tak, Ze je doporucili
zastupci muslimské obce a soucasné spliovali dana kritéria. Jejich vybér byl
proveden tak, aby co nejlépe kopiroval heterogenni slozeni muslimské komunity.
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Cinili jsme to ale s védomim, Zze budou casto prezentovat ,oficidln{* nazory a
postoje, nebot’ se vesmés bude jednat o ,,dobré* muslimy, kteff jsou uznavanymi

osobnostmi své komunity.

V prvni vlné, ktera navazuje na nultou, jsme pfedpokladali, ze ziskime od kazdého
reprezentanta dalsi kontakt. Od tohoto kontaktu pak zase dalsi dva. Celkem jsme
timto zpusobem zamysleli ziskat 40 rozhovort. Jedna se vsak o idealni model — co
si pocit v piipad¢, ze ncktery z kontaktd rozhovor odmitne, kontakt na ng¢j
nefunguje nebo je zrovna zaneprazdnén? V tomto pfipadé se pfistupuje k doplnéni

tzv. nahradnim kandidatem.

Podle jakych kritérii jsme vybirali reprezentanty nulté vlny? Predmétem vyzkumu
byli muslimové, kteff jsou imigranty (pobyvaji na tzemi CR déle ne2 jeden rok).
Jednalo se o muslimy pochazejici z riznych geografickych oblasti, ktefi jsou

naturalizovani nebo nenaturalizovani. Mezi kritéria patii:

= geograficka identita a pomérné zastoupeni muslimi v CR (vjbér podle kvét
8eog p p vyber p
a geografického clenéni islamského svéta — oblasti puvodu a pocetniho

geog p p
zastoupeni v CR),

" doba a forma pobytu (muslimové, kteiff jsou obcany tfetich zemi s povolenim
k dlouhodobému pobytu, s povolenim k trvalému pobytu, azylanti a ti, ktefi
ziskali obcanstvi),

" gender (zastoupeni muzii zen
8 p Y)>

" pokud mozno i generac¢n{ hledisko (pokusili jsme se vyhledavat ¢leny rodin
s ohledem na specifikum druhé generace a dynamictéjsi procesy diky stfetavani
se mnozstvi podnétu),

» deklarovani svého muslimstvi (symbolizace statusu — ukazuje svym jednanim

a nazorove se hlasi ke svému muslimstvi).
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Hlavni technikou byly hloubkové polostandardizované rozhovory s pifedem
vybranymi konverzac¢nimi partnery, ktefi odpovidaji vySe uvedenym vybérovym

kritériim.

Vedle rozhovora jsme pouzili jest¢ dvé doplnkové etnografické techniky -
pozorovani a mentalni (kognitivni) mapy. Pozorovani jsme nemohli provadét
v delsim c¢asovém horizontu a tykalo se tak spiSe ¢asového useku, ktery byl spojen
se zajiStovanim kontaktu, domlouvanim rozhovoru a toho, co se délo pfed,
v prub¢hu a po ukonceni rozhovoru. Tazatelé ve svych terénnich poznamkach
uvadéli prvotni imprese z rozhovord. Mentalni mapy jsou technikou, ktera
prostfednictvim znazornovani myslenek a pfedstav vizualizuje obraz svéta, jak je
subjektivné naziran a socialné konstruovan. Mentalni mapy ukazuji, co povazuje
konverzacni partner za ustfedni a vyznamné. Dale odhaluje, jaké vztahy jsou mezi
jednotlivymi vyznacenymi ,,elementy“. Tazatelé podle situace volili dvé zadani pro
naSe partnery, ktera méla vést k externalizaci kognitivnich map — bud’ méli partnefi
nakreslit mapu svého okoli (nevymezovali jsme, co okoli znamena) nebo Ceské
republiky a zaznamenat na ni vyznamna mista a dulezité body. Pfipadn¢ mohli

nakreslit vyznamné body jejich soucasného Zivota.

Popis sledovanych piipadia

Celkem se nam podafilo uskutecnit 40 rozhovort s muslimy. Jeden z rozhovora
jsme v prubé¢hu analyzy po prodiskutovani s tazatelem vyfadili. Celkem se
rozhovora zucastnilo 44 muslimt. Nckteré rozhovory probéhly soubézné
s manzelskym parem nebo do n¢j aktivné vstupoval dalsi pfibuzny. Hovofili jsme

s 27 muzi a 17 Zenami.

Rozhovory byly pofizeny v Hradci Kralové, Praze, Olomouci, Havifové, Brné,
Ostrave, Bruntale, Chomutové, dale v okoli Prahy a Teplic. Vyuzili jsme kontaktt

z prostfedi muslimské obce a také nevladnich neziskovych organizaci. Konverzacni
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partnefi pochazeli z devatenacti zemi: z Jemenu, Syrie, Palestiny, Jordanska,
Saudské Arabie, Iraku, Sudanu, Guineje, Maroka, Alziru, Makedonie, Kosova,
Cecenska, Dagestanu, Azerbajdiénu, Turkmenistanu, Kyrgyzstanu, Kazachstanu a
Turecka. Vétsina rozhovora se odehrala v domacim prostfedi konverzacnich

partneru, zbyvajici v prostfedi pracovnim a v kavarnach.

Podafilo se nam oslovit partnery, kteff jsou né¢jakym zpusobem zaangazovani
v muslimské komunité. Za angazovanost jsme pokladali vykonavani prospésné
c¢innosti ve prospéch komunity (podnikani, pofadani kulturnich akci, obeznamovani
svlastni kulturou formou pfednasek, poradenstvi, zakladani muslimskych
organizaci, ucast v organizacich). V druhé fazi jsme vyhledavali muslimy, ktefi se

naopak pfilis neangazuji a patif castéji k turkické sunnitské subcivilizaci.
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IV. MUSLIMOVE V CESKE REPUBLICE

Socialni a historicky kontext

Muslimska obec byla v Cesku po druhé svétové vilce jako celek nevyznamné a
nepoutala na sebe zadnou pozornost. Nedosahovala dfivejsi aktivity a masovosti
akci, zménila se na volné zajmové sdruzeni jednotlived (Becka, Mendel, 1998).
K obnov¢ cinnosti muslimské obce doslo po listopadu 1989, kdy se muslimové
zam¢fili na vytvafen{ organiza¢niho zazemi. Zacali zakladat vlastni organizace

s pravni subjektivitou.
Z aktivné pusobicich organizaci jmenujme tyto:

o Ustiedi muslimskych obci — zastfesuje Islamskou nadaci v Praze, Islamskou
nadaci v Brn¢, Islamské centrum v Praze, Islamské centrum v Teplicich

O Muslimska unie

0 Liga c¢eskych muslimu

0 Islamsky svaz — klub pratel islamské kultury

0 Svaz muslimskych studentd

o Liberalni muslimové

0 Islamska komunita ¢eskych sester

V polistopadovém obdobi vznika Islamska nadace v Praze, ktera je neziskovou
organizaci, soustfed’ujici se na naplinovani potfeb muslimi z Prahy a okoli. Jej
¢innost se zaméfuje na tfi oblasti: provoz Islamského centra (mesSity), charitativni
¢innost a osvétovou ¢innost. V cele Islamské nadace v Praze stoji volend spravni
rada, kterd zabezpecuje pfistupnost mesity pro muslimy i nemuslimy, pravidelné
patecni bohosluzby, provoz knihovny, pfednasky a jiné programy, program
v mésici ramadanu, oslavu muslimskych svatka, ritudly, rady v nabozenskych

otazkach a oznamovani modlitebnich c¢ast. Charitativni ¢innost se zaméfuje na
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shromazd'ovani finanénich prostfedki od muslimt (dan a almuzna), které jsou
vyuzity na socidlni pomoc muslimim (uvadi se i thrada lékafskych zakrokda,
neplacenych pojist’ovnou, ubytovani potfebnych, nutné cestovni naklady atd.). Dale
nadace podporuje muslimy v azylovych zafizenich a vézenich. V ramci osvéty si
klade za cil pravdivé informovat o islamu a reprezentovat muslimskou komunitu na
vefejnosti. Osvéta je zaméfena do fad muslimt i nemuslimské vefejnosti. Islamska
nadace vznikla na pocatku 90. let minulého stoleti. V roce 1992 po nékolikerém
st¢thovani mista patecnich bohosluzeb zacaly byt trvale pronajimany prostory
v Praze — Kr¢i, a to prostfednictvim Svazu muslimskych studentt, ktery byl
registrovan kratce pfed nadaci. Od roku 1993 muslimskou modlitebnu spravuje
piimo Islamska nadace (registrovana pod nazvem Nadace pro zfizeni a provoz
islamského centra v Praze). Dodnes tzce spolupracuje se Svazem muslimskych
studentd. V roce 1996 ziskala Nadace pozemek v Praze 9 — Kyjich s dvoupodlazni
budovou, dfive slouzici jako mlékarensky provoz. Rekonstrukce budovy byla
dokoncena na jafe roku 1999 a provoz nového islamského centra byl slavnostné

zahajen 7. kvétna 1999 patecni bohosluzbou.

Pocatkem 90. let se zacala také utvafet Islamska nadace v Brné. V roce 1995
zakoupila nadace pozemek na Videnské ulici a podala zadost o povoleni stavby
mesity. Pavodni navrh stavby byl mistnimi organy odmitnut a Rada méstské casti
Brno — stfed stavbu mesity po prutazich povolila v lednu 1997, ale za podminek, ze
nebude nést vyrazné vnéjsi architektonické prvky vcetné minaretu. V roce 1998
byla mesita oteviena. Samotna Islamska nadace v Brné byla zaregistrovana ke dni

31. prosince 1998, pficemz navazala na difvéjsi pusobeni organizace.

Ustredi muslimskych nébozenskych obci v CR muselo projit sloZitym registraénim
procesem, ktery byl slozit¢jsi nez v ptipad¢ nadaci ¢i obcanskych sdruzeni. V roce
1991, kdy bylo ustaveno Ustfedi muslimskjch nabozenskych obci, nebyla
muslimska obec uvedena na seznamu registrovanych cirkvi a nabozenskych
spole¢nostl. V kvétnu 1991 probéhla ustavujici schize Ustiedi muslimskych

nabozenskych obci v CSFR a byly schvaleny stanovy. Mezi cili organizace se

40



objevilo zalozeni muslimského nakladatelstvi, obnoveni matriky a piiprava
vystavby mesity. V roce 1992 bylo ustfedi vyzvano k pfedlozeni 10 tisic podpist
zletilych stoupenct, coz bylo ustfedim odmitnuto. V bfeznu 1996 odbor cirkvi
pozastavil fizeni ve véci registrace. Zakon o svobodé nabozenského vyznani a
postaveni cirkvi a nabozenskych spolecnosti (schvaleny vladou 25. dubna 2001)
vyfesil situaci, kdy vzhledem k pozadovanému poctu 10 tisic zletilych véficich
s trvalym pobytem na tzemi Ceské republiky u téch naboZenskych sdruzeni, které
nejsou cleny Svétové rady cirkvi, se nemohly stat pravnimi osobami cirkve a
nabozenské spole¢nosti s mensim poctem véficich. Zakon nové pfinesl
dvojstupfiovou registraci. Pro prvni stupen postacuje predlozit 300 podpist
véficich s osobnimi udaji. Organizace tak ma zajiSténu pravni subjektivitu, ovSem
bez dalSich zvlastnich prav, mezi néz se pocita financni podpora statu, pfistup do
véznic, zalozeni cirkevnich skol ¢i nemocnic. Témi disponuji az nabozenské
subjekty akreditované druhym stupném registrace. Na tento pak musi nove
registrované nabozenské organizace cekat deset let od schvaleni prvniho stupné
registrace a pfedlozit pocet podpist, rovnajicich se dvéma promile poctu obyvatel
Ceské republiky, tj. pfiblizné 20 tisic zletiljch véticich Zijicich v Ceské republice.

V bieznu 2004 si Ustfedi muslimskych obci podalo Zadost o registraci prvniho
stupné u ministerstva kultury a zacatkem zaif 2004 byla zadost kladné vyfizena.
Jeste téhoz roku se rozvifila diskuse kolem podnétu ke zruseni registrace
nabozenské spole¢nosti Ustiedi muslimskych obci, kterj podala prekladatelka Olga
Ryantova Ministerstvu kultury. Podle nazoru autorky podnétu k prezkoumani
registrace je islam ideologii zjevné propagujici nasili a svaté valky a potlacujici prava
zen a dalsich obcanu zijicich ve svobodné spolecnosti. Tento podnét byl
ministerstvem zamitnut. Muslimska obec tento krok povazovala za projev
islamofobie v Cesku. Ustiedi ziskalo pravni subjektivitu a stalo se zastfesujici

organizaci muslima v CR.
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Z dalsich organizaci se zminime jest¢ o VSeobecném svazu muslimskych studentt
v CR. Svaz ptisobi hlavné v univerzitnich méstech a sdruzuje studenty z islamskych
zemi. Svaz zacal fungovat v Praze v roce 1991 z podnétu ing. arch. Muhammada
Abbase al-Mu’tasima ze Sudanu. VSeobecny svaz muslimskych studentd sidli

v prostorach prazské mesity.

V roce 2000 byla zaregistrovana Muslimska unie. Za cil si klade $ifeni objektivnich
informaci o islamu a podporu vzdélavaci ¢innosti v oblasti kultury. Dale podporu
socialné slabych, nemocnych, zivelnymi pohromami ¢i jinak postizenych muslimu a

pomoc pii zajist’ovani provoznfho zazemi pro zivot muslimt v Ceské republice.

Za zminku stoii také Islamska komunita ceskych sester, ktera plisobi ve webovém
y 5
prostfedi. Komunita sdruzuje ceské a slovenské muslimky s cilem vytvofit
komunitu ,,sester, ktera ma sblizovat, seznamovat s islamem a vytvofit diskusni
bl b pl Vy

térum. Muzam je vstup do diskusi odepfen.

Muslimové dnes

Co je o muslimech Zjicich v Ceské republice znimo? Muslimové pfitahuif
pozornost Ceské spolecnosti, a to zejména diky udalostem, které se odehravaji
mimo Ceskou republiku. Béhem procesu registrace se objevovaly argumenty proti
oficialnimu zfizeni muslimskych organizaci. Mezi nimi byly takové, ze islam nebyl a
neni soucasti historického a kulturniho kontextu, a Ze je neslucitelny se zapadnim
pojetim demokracie a lidskych prav. Vystavba a pokusy o zfizovani mesit se

setkavaly s odporem mistniho obyvatelstva, ale také nékterych kfest’anskych cirkvi.

Komunita muslimt prosla od roku 1990 fazi etablovani na vefejnosti a ustavenim
vlastnich organizaci. Zastiesujici organizaci se stalo Ustiedi muslimskyjch obci
v CR, které je ostatnimi organizacemi uznivano za autoritu. Mezi zastupci
organizaci figuruji cizinci 1 ¢esti konvertité. Odhady poctu praktikujicich muslima

se pohybuji kolem 600 osob, pficemz asi desetinu tvoif cesti konvertité (Becka,
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Mendel, 1998). Odhady poctu muslimt za posledni roky rostou — nabozenského

zivota se ma podle nasich konverzacnich partnert ucastnit kolem 2 000 véficich,

ceskych konvertitd je mezi 200 — 300.

Jiz jsme zminili, Ze muslimové celi pozornosti médii. Ta produkuji stereotypni
obraz, ktery k citelnosti ceské muslimské komunity nepfispiva. Muslimové jsou
pfedstavovani zprostfedkované, vesmés ve spojeni s néjakym konfliktem nebo
prostfednictvim vztahu Cechi k nim. Jsou vykresleni jako cizinci, jejichz odlisnosti
pusobi negativné. Bézny zZivot je reflektovana minimalné (Kiizkova, 2000).
Na internetu nalezneme nékolik webovych stranek, které se vénuji islamu. Jedna se
o stranky, které jsou ladény islamofobné a jsou primarné zaméfeny na kritiku
islamu (pravdaoislamu.cz, euarabia.cz). Autofi stranek si kladou za cil zpfistupnit
vefejnosti informace o islamu, ktery je oznacen za hrozbu demokracie, svobody

jednotlivce a celosvétovy problém.

Po roce 1989 se slozeni muslimské komunity odvijelo zejména v zavislosti na
pribéhu imigrace do CR. Hlavni ¢ast heterogenni islimské obce ustavili Arabové a
jini muslimové, kteff k nam pfijizdéli na vysokoskolska studia. Mnozi z nich se
v Cesku usadili natrvalo (Kropacek, 2006). Poéty muslimi také rozsifovali zadatelé
o azyl nebo osoby na docasném utocisti (nynf institut docasné ochrany). Jmenujme
alesponn muslimy z Afghanistanu, ze zemi byvalého Sovétského svazu, z Bosny

a Hercegoviny a Kosova.

Pokud chceme pouzivat pojem komunita, musime si polozit otizku, zda-li
muslimové v Cesku néjakou komunitu tvoi. Komunita, té% pospolitost nebo
spolecenstvi, je socialni utvar, ktery charakterizuji zvlastni typy socialnich vazeb
uvnitf, mezi cleny a jeji specifické postaveni navenek, v ramci $irstho socialniho
prostfedi. Muslimové maji v Cesku specifické postaveni navenek, které je
zapficinéno jejich odlisnosti a okrajovym kulturné - historickym podilem na ceské

spolec¢nosti. O zvlastnim typu socialnich vazeb muzeme také hovofit, zejména
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s ohledem na piislusnost muslimt k univerzalni obci véticich (umma) nebo
mezietnické solidarité. Univerzalita této obce prekryva regionalni a etnické identity.
Tato piislusnost ale muze byt prozivana razné intenzivné. Nepraktikujic
muslimové, ktefi striktné nedodrzuji Bozi zakon a nejsou ,,spravnymi® muslimy,
nemusi jednat s ostatnimi solidarné nebo dospivat ke vziajemnému porozumeéni.
Pokud mutzeme v prvém pfipadé byt pfesvédceni o komunité¢ muslima, v pfipadé
druhém jiz trochu pochybujeme — komunita je fragmentarizovana do nékolika
skupin, které se lis{ jazykem, pfedstavami, zvyklostmi, a také nazory a cili. Pfesto
z analyzy rozhovort vyplynulo, ze se i nepraktikujici muslimové vyrovnavaji se
svou islamskou identitou a nemohou se ji tak snadno vzdat. Komunita se dale
vyznacuje sdilenou duchovni jednotou a pfevahou sjednocujicich prvka nad témi,
které jsou oddélujici. Do popfedi se dostava ,pfirozenost™ existence komunity
(Bauman, 1996). Navic pouto s ostatnimi c¢leny komunity posiluji okolnosti

imigrace a pobyt v novém prostfedi.

O komunit¢ se da hovofit v ptipadé, Ze ¢lenové na sebe nahlizi jako na podobné.
Komunita oznacuje zpusob organizace zivota, porozuméni lokalité, kde Zziji
a kvalit¢ socialnich vztahu. Komunita je zdrojem kolektivn{ identity (Jenkins, 1990).
Cohen piSe, Zze komunitni clenstvi zalezi na symbolické konstrukei, vyznamu
podobnosti a destniku solidarity (Cohen, 2000). Podobnost je soucasti imaginace.

Komunita je symbolickym konstruktem se symbolickymi hranicemi.

Z dosavadniho pozorovan{ vyvozujeme, ze muslimskou komunitu lze povazovat za
vnitiné heterogenni, a to ve dvou ohledech. Pokud vezmeme v uvahu, Ze se
komunita skladd z muslima praktikujicich a muslimta, ktef{ se ,,dobrému*
muslimstvi o néco vzdalili, pak mizeme do centra komunity umistit pravé muslimy
praktikujici. Praktikujici muslimové se podili na aktivitach ve prospéch muslimské
obce, jsou aktivni, zapojuji se do organizovanych forem zivota a tvofi jadro
komunity. Vesmés se soustieduji kolem mesit a modliteben. Mezi aktivnimi

muslimy nalézame ceské konvertity, i cizince. Smérem navenek maji organizace
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snahu vytvafet pozitivni obraz o muslimech v Cesku a islimu obecné. Pokud
budeme postupovat smérem od tohoto pomyslného centra k okraji komunity, tak
druhou skupinu tvofi ti, ktefi se za muslimy stale povazuji, nicméné jiz nejsou
praktikujicimi muslimy, nebo pochybuji, zda-li se jest¢ maji za muslimy povazovat.
Do tohoto fragmentu pati{ muslimové, kteff jsou v Cesku usazeni jiz delsi dobu a

jsou prostorové rozptyleni. Casto se ani nestykaji s ostatnimi muslimy, nemaji

pevné vazby na komunitu, nanejvys nepravidelné na pfislusniky téhoz etnika.

K tomu, Ze je komunita muslimi znacné heterogenni, pfispiva vyznamnou mérou
imigrace do CR. Komunita netvoii organizatné a institucionalné homogenni
pospolitost, protoze se rozrusta prostfednictvim imigrace. Nové pfichozi imigranti
jsou pficinou dynamického rozvoje komunity a také nékterych tenzi, s nimiz se
musi jiz ,,zavedeni” muslimové vyrovnavat. Noveé pfichozi do komunity pfinasi
zvyklosti svych zemi a mnohdy se slozitéji adaptuji do prostfedi jiz vyjednanych
pravidel a zvyklosti. ,,Zavedeni muslimové si jsou védomi toho, Ze adaptacni
proces je u nové prichozich naro¢ny, n¢kdy ulpivaji na svych tradicich a podle slov
jednoho muslima se v pocatcich pobytu ,neobliZei na leskon realitn, ani se v ni
nevyznayi.  Dal§Sim  prvkem, ktery ovliviiuje postaveni komunity a procesy
vyjednavani s okolim, je skutecnost, ze praktikujici muslimové, ktefi v Cesku
pobyvaji déle, jsou vysokoskolsky vzdélani lidé, mezi nimiz nalézame inZzenyry,
lékafe, architekty atd. Tato ,.elita® se vyporadava s prvky, které pfinasi do Zivota

komunity novi imigranti.

Heterogenitu muslimské komunity odvodime z dostupnych statickych udaja.
Soucasné se pokusime odhadnout pocet muslimu zijicich v CR. Tento piehled nam
soucasn¢ poslouzi pro stanoveni kvét pro vybér konverzacénich partnera

sz

tzv. vychozich bodad — reprezentantt, ktef{ odpovidaji pomérnému zastoupeni

muslimt podle statni piislusnosti v Ceské republice. Vychazeli jsme pfitom z udaja

Ceského  statistického tfadu a zohlednili koncepci jejich vybéru a zpracovani
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statistickych udaji. * Bylo tfeba zvolit jednu z perspektiv ¢lenéni islimského svéta.
Rozhodli jsme se vyjit z geografického clenéni. Baar klasifikuje panislamskou
geokulturni civilizaéni sféru do celkem péti subcivilizaci — arabské sunnitské,
turkické sunnitské, perské sfitské, indoarijské sunnitské a indomalajské sunnitské
(Baar, 2002). Zjistovali jsme, jak jsou jednotlivé statni pfislusnosti z téchto
subcivilizaci zastoupeny mezi souasnymi imigranty. Ze statistik Ceského
statistického ufadu jsme zjist'ovali, kolika cizincim bylo ke dni 31.12. 2005 udéleno
povoleni k trvalému pobytu, pfechodnému (dlouhodobému) pobytu, udélen azyl a
nabyti stitniho obéanstvi v letech 2001 — 2005." Soucet téchto polozek nam dal
celkovy pocet imigrantd podle statni piislusnosti. Ne vSichni statni piislusnici
z daného statu ale museli byt muslimy. Napfiklad v Albanii je zastoupeni muslima
v populaci 70 %. Piedpokladali jsme, Ze z deseti obéant Albanie, kteif jsou v CR
imigranty, je pravdépodobné, Zze sedm z nich budou muslimové. Museli jsme tak
zjistit pocty procentualni zastoupeni muslimi ve statech, z kterych imigranti
pochazi. Zde je dali obtiz — odhadované pocty muslimi se velmi lisi a zdroje,
z kterych jsme Cerpali, v n¢kterych ptipadech uvadély odlisné udaje v fadu i desitek
procent, coz mohlo vést k dalsimu zkresleni v nasem odhadu. Také statistiky
cizinci na tGzemi CR obsahuji nékteré nepiesnosti pramenici z riznosti zdroja a
metodickych pfistupi. V prvnim sloupci tabulky Projekce poc¢tu muslimi v CR
podle geografického ¢lenéni svéta islamu uvadime clenéni podle péti subcivilizaci,
v druhém sloupci jsou uvedeny staty pfislusné k subcivilizacim. V dalSich sloupcich
jsou uvedeny pocty osob s udélenym trvalym pobytem, s dlouhodobym pobytem,
s azylem a obéanstvim. Souéet osob podle téchto druhd pobyti na tzemi CR

umoznil uréit pomérna zastoupeni jednotlivych subcivilizaci v CR.

? Koncepce vybbéru a zpracovani statistickych udaji spojenych s migraci a integraci cizinci na tzemi Ceské
republiky. Praha, CSU 2006.

10 pii uvadeéni poctu udélenych statnich obcanstvi jsme zahrnuli pouze obdobi 2001 — 2005. Evidence
ziskani statniho obcanstvi je v gesci Ministerstva vnitra CR — odboru véeobecné spravy (OVS). Sleduje se
jméno a piijmeni, datum narozeni, puvodni obcanstvi, zikonny duvod pfiznani staitnfho obcanstvi aj.
Bohuzel jsou udaje k dispozici az od roku 2001. Odbor vseobecné spravy Ministerstva vnitra vedl evidenci
pfidélenych statnich obcanstvi téZ v letech pfedchozich, ovsem v papirové podobé, ktera se zejména v dobé
po rozdéleni CSFR projevila jako nevhodna. Cast spist byla také zasazena povodnémi. Za obdobi let 1993 -
2000 je kdispozici pouze celkovy udaj o poctu slovenskych stitnich obcanu, jez nabyli ceské statni
obcanstvi. Proto jsou pocty udélenych statnich ob¢anstvi podhodnoceny.
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Projekce poctu muslimi v CR podle geografického Clenéni svéta islamu k 31.12.2005

Nabyti
statni-
Pfechod- ho
% ny obcéan- | Cel- | Odhad | Odhad
muslimG | Trva- z EU/dlou- z stvi kem poc¢tu | podilu na
Subci- celkem | ly po- | toho hodoby | toho 2001 - | cizin- | musli- | komunité
vilizace Statni obcanstvi ve staté byt zeny | % Zen pobyt zeny | % zen | Azyl | 2005 cu mu vV %
I. Arab- Bahrajn 83 3 1] 33,33 26 7| 26,92 0 0 29| 24,07 0,21
ska Irak 98 132 40| 30,30 37 15| 40,54 86 30 285 | 279,3 2,49
sunnit- Izrael 15 183 47| 25,68 346 | 119 34,39 0 3 532 79,8 0,71
ska Katar 92 0 0 0,00 1 0 0,00 0 0 1 0,92 0,01
Kuvajt 75 5 1] 20,00 37 5[ 13,51 0 0 42 31,5 0,28
Libanon 68 161 22| 13,66 61 8| 13,11 1 0 223 | 151,64 1,35
Jemen 100 95 21| 22,11 66 22| 33,33 0 22 183 183 1,63
Jordansko 92 120 12| 10,00 53 5 9,43 1 0 174 | 160,08 1,42
Oman 86 0 0 0,00 1 11100,00 0 0 1 0,86 0,01
Palestina 75 42 10| 23,81 59 1 1,69 1 6 108 81 0,72
Saudska Arabie 100 14 1 7,14 40 2 5,00 0 0 54 54 0,48
Spojené arab.
emiraty 96 1 0 0,00 4 0 0,00 0 0 5 4,8 0,04
Syrie 86 285 63| 22,11 68 18| 26,47 13 46 412 | 354,32 3,15
Mezisoucet AS 1 82| 1041 | 218 | 16,01 799 | 203 | 2342 | 102 107 | 2049 1405:;‘ 12,51
AlZirsko 99 369 16 4,34 88 18| 20,45 1 31 489 | 484,11 4,31
Benin 20 30 6| 20,00 10 0 0,00 0 5 45 9 0,08
Burkina Faso 43 3 1] 33,33 6 5| 83,33 1 0 10 4,3 0,04
Burundi 10 1 0 0,00 0 0 0,00 1 0 0,2 0,00
Cad 54 4 0 0,00 3 0 0,00 1 0 4,32 0,04
Dzibutsko 96 1 1]100,00 0 0 0,00 2 0 2,88 0,03
Egypt 90 159 9 5,66 48 6| 12,50 0 13 220 198 1,76
Eritrea 50 1 0 0,00 3 0 0,00 0 0 4 2 0,02
Etiopie 40 30 5| 16,67 15 4] 26,67 10 12 67 26,8 0,24
Gambie 95 3 0 0,00 1 0 0,00 2 0 6 57 0,05
Ghana 30 43 4 9,30 22 6| 27,27 19 5 89 26,7 0,24
Guinea 87 18 2 11,11 20 41 20,00 5 0 43| 37,41 0,33
Guinea-Bissau 38 11 4] 36,36 2 0 0,00 0 2 15 5,7 0,05
Kamerun 22 9 4] 4444 1 1] 100,00 0 0 10 2,2 0,02
Libérie 25 4 3| 75,00 1 11100,00 4 0 9 2,25 0,02
Libye 97 61 5 8,20 262 98 | 37,40 1 0 324 | 314,28 2,80
Mali 80 12 2| 16,67 11 5| 4545 0 1 24 19,2 0,17
Maroko 98 124 11 8,87 25 6| 24,00 1 0 150 147 1,31
Mauricius 16 2 2 (100,00 2 1] 50,00 0 0 4 0,64 0,01
Maureténie 99 2 0 0,00 1 0 0,00 0 0 3 2,97 0,03
Mosambik 20 4 1] 25,00 1 0 0,00 0 0 5 1 0,01
Niger 80 2 0 0,00 1 0 0,00 0 0 3 24 0,01
Nigérie 50 140 9 6,43 61 14| 22,95 19 10 230 115 1,02
PobreZi slonoviny 40 36 2 5,56 4 0 0,00 0 0 40 16 0,14
Rwanda 10 1 0 0,00 0 0 0,00 1 0 2 0,2 0,00
Senegal 94 32 2 6,25 3 0 0,00 2 7 44| 41,36 0,37
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Sierra Leone 60 0 0 0,00 3 1] 33,33 2 0 5 3 0,03
Somalsko 99 1 1]100,00 1 0 0,00 1 0 3 2,97 0,03
Sudan 60 32 9| 28,13 11 3| 27,27 8 12 63 37,8 0,34
Tanzanie 45 13 1 7,69 5 0 0,00 0 0 18 8,1 0,07
Togo 15 7 3| 42,86 2 1] 50,00 0 1 10 1,5 0,01
Tunisko 98 247 20 8,10 24 3| 12,50 1 14 286 | 280,28 2,49
Uganda 15 0 0 0,00 11 3| 27,27 0 11 1,65 0,01
1806,
Mezisoucet AS 2 56,82 | 1402 | 123 | 21,82 648 | 180 | 21,83 82 113 | 2245 9 16,08
Mezisoucet AS 1+2 69,41 | 2443 | 341 18,91 1447 | 383 | 22,62 | 184 220 | 3212 | 3212,2 28,59
II. Turkic- | Albanie 70 74 17| 22,97 87 46 | 52,87 14 15 190 133 1,18
ka Azerbajdzan 90 52 27| 51,92 91 40| 43,96 26 0 169 | 152,1 1,35
Bosna a
sunnit- Hercegovina 50| 1349 | 551| 40,85 294 81| 27,55 13 205| 1861 930,55 8,28
ska Bulharsko 13| 2337 | 844 | 36,11 1781 631] 3543 35 394 | 4547 [ 591,11 5,26
Cina 2| 1471| 680 46,23 1853 | 774 | 41,77 7 0| 3331 66,62 0,59
Gruzie 11 192 88 | 45,83 145 66 | 45,52 23 40 400 44 0,39
Chorvatsko 4] 1524 | 543 | 35,63 548 | 150 27,37 3 30| 2105 84,2 0,75
Kazachstan 50| 1313 | 783 | 59,63 794 | 419 52,77 42 356 | 2505 | 1252,5 11,15
Kyrgyzstan 75 65 40| 61,54 212 | 118 55,66 12 0 289 | 216,75 1,93
Makedonie 30 561 | 109 | 19,43 552 | 119 21,56 3 99 1215 364,5 3,24
Mongolsko 8 309 | 228 | 73,79 1656 | 1057 | 63,83 0 13| 1978 ] 158,24 1,41
Rusko 10| 6012 ) 3521 | 58,57 8638 | 4234 [ 49,02 | 354 379 [ 15383 [ 1538,3 13,69
Singapur 15 4 3| 75,00 9 7| 77,78 0 0 13 1,95 0,02
Srbsko a Cerna Hora 19| 2306 | 630 | 27,32 1089 | 424 | 38,93 74 133 | 3602 | 684,38 6,09
Turecko 99 229 29 | 12,66 299 84| 28,09 20 8 556 | 550,44 4,90
Turkmenistan 90 4 41100,00 12 8| 66,67 5 5 26 23,4 0,21
Uzbekistan 88 50 33| 66,00 207 86 | 41,55 21 0 278 | 244,64 2,18
Mezisoucet TS 42,59 | 17852 | 8130 [ 49,03 18267 | 8344 | 45,31 | 652 | 1677 | 38448 | 7036,6 62,63
1. Per- iran 99 55 10| 18,18 58 171 29,31 35 9 157 | 155,43 1,38
ska Tadzikistan 85 8 6| 75,00 43 19| 44,19 1 1 53 | 45,05 0,40
Siitska Mezisouéet PS 92 63 16 | 46,59 101 36| 36,75 36 10 210 { 200,48 1,78
IV. Indo- | Afghanistan 99 75 13| 17,33 40 18| 45,00 241 29 385 | 381,15 3,39
arijska Bangladés 88 23 2 8,70 10 1] 10,00 0 5 38| 3344 0,30
sunnit- Indie 11 153 43| 28,10 281 86 | 30,60 2 5 441 48,51 043
ska Maledivy 100 1 0,00 2 1] 50,00 0 0 3 3 0,03
Nepal 4 8 2| 25,00 23 7| 30,43 0 0 31 1,24 0,01
Pakistan 97 162 24| 14,81 77 21| 27,27 8 0 247 | 239,59 2,13
Sri Lanka 7 20 5| 25,00 19 11] 57,89 11 0 50 3,5 0,03
Mezisoucet IAS 58 442 89| 16,99 452 | 145| 35,89 | 262 39| 1195] 710,43 6,32
V. Indo- | FidZi 8 0 0 0,00 1 11100,00 0 0 1 0,08 0,00
malaj- Filipiny 5 34 33| 97,06 19 10| 52,63 0 0 53 2,65 0,02
ska Indonésie 88 37 19| 51,35 27 16| 59,26 0 2 66 | 58,08 0,52
sunnit- Malajsi 60 2 1] 50,00 13 5| 38,46 0 0 15 9 0,08
ska Myanmar (Barma) 4 1 0 0,00 0 0 0,00 7 0 8 0,32 0,00
Thajsko 4 42 41| 97,62 88 69 | 7841 0 0 130 52 0,05
Mezisoucet INS 28,17 116 94 [ 49,34 148 | 101 | 54,79 7 2 273 | 75,33 0,67
CELKEM 58,03 | 20916 | 8670 [ 36,17 20415 | 9009 | 39,07 | 1141 1948 [ 43338 [ 11235 100,00
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Po zapoéteni pomérného zastoupeni jsme zjistili, ze by se mélo v Ceské republice
nachazet 11 235 muslima. Odhady, které uvadi pocty kolem deseti tisic, jsou tedy
realné. 1 pfres moznd zkresleni jsme ziskali dulezitou informaci ohledné
procentualnfho zastoupeni jednotlivych subcivilizaci, coz nam pomohlo pfi vybéru

konverzacnich partnert.

7 tabulky je zfejmé, 7e ti pétiny muslima v Cesku pochazi ze subcivilizace turkické
sunnitské (62,6 %). Vice nez ctvrtina muslimt pochazi ze subcivilizace arabské
sunnitské (28,6 %). Z toho je vice nez polovina muslimu z afrického kontinentu
(16 %). Zbyvajici tfi subcivilizace jsou zastoupeny okrajové — indoarijska sunnitska

z 6,3 %, perska sfitska z 1,8 % a indomalajska sunnitska z 0,7 %.

Zastoupeni islamskych subcivilizaci v CR podle
geografického Clenéni k 31.12.2005

Perska §iitska, Indomalajska
1,8% sunnitska, 0,7%

Indodrijska
sunnitska, 6,3%
Arabska sunnitska,

28,6%

Turkicka
sunnitska, 62,6%

Muslimové pochazi z celkem 78 zemi. Nejvice muslimt pochazi ze zemi, které jsou
soucasti turkické sunnitské subcivilizace. V Ceské republice neexistuje narodnost,
ktera by mezi ostatnimi dominovala, tak jak je tomu v né¢kterych zapadoevropskych

zemich. V ramci svych subcivilizaci je zastoupeno vice imigrantd z Iraku, Jemenu,
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Syrie, Egypta, Libye, Tuniska, Bosny a Hercegoviny, Bulharska, zemi byvalého
Sovétského svazu, Makedonie, Srbska (Kosovo), Turecka, Afghanistanu
a Pakistanu. Z hlediska genderu muzeme tvrdit, ze pfiblizné tfetinu z celkového
poctu tvofi muslimky. V nasem vyzkumu jsme se zaméfili na muslimy, ktefi jsou

soucasti arabské a turkické subcivilizace.
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V.

INTEGRACE, SEPARACE, MARGINALIZACE, ASIMILACE?

Lesthaeghe, ktery se zabyva muslimy v Belgii, vymezuje koncept integrace na
zakladé dudlniho vztahu mezi dvéma prvky — udrzovanou etnicitou a sblizovanim
se s obklopujici spole¢nosti. Také upozorfiuje na skutecnost, Ze integrace je
ovlivnéna ruznosti lokalnich kontextt, které na aktéry ptasobi (Lesthaeghe, 2000).
V praxi mohou nastat celkem ctyfi pfipady. Zalezi na poméru zastoupeni
,wudrzované etnicity™ a ,konvergence se spolecnosti. Marginalizace pfedstavuje
ztratu etnicity, kterou soucasné neprovazi zaclenovani do spolecnosti. Pfi asimilaci
dochazi také k opusténi etnicity, ale na rozdil od marginalizace ji provazi splynuti
s celkem. Separace se vyznacuje odmitnutim pfijimajici spolec¢nosti a provazi ji
ulpivani na své etnicité. Integrace znamena jakysi pfijatelny kompromis, kdy
dochazi ke konvergenci s moderni spolecnosti, pficemz je etnicita zachovana.
Etnické a kulturni rysy mohou byt zachovany i za soucasné konvergence a

ztotoznéni se s piijimajici spole¢nosti.

Ctyfi piibéhy

V nasledujicim textu postupné predstavime ctyfi piib¢hy: importované nevésty
Hilly, azylanta Umara, technika Husajna a samozivitelky Lajly. V zivotnich
piibézich zamérné pozménujeme nckteré udaje, na zaklad¢ kterych by mohli byt

nasi konverzaéni partnefi identifikovani.

Ptib¢h Hilly musime zacit v Syrii. Vyrustala se svymi rodici a sourozenci v mensim
meéste. Kdyz dospéla, zacali se jeji rodice poohlizet po vhodném partnerovi, za
kterého by ji provdali. Otec nakonec dohodnul snatek s mladym muzem, ktery
pochazel ze stejného mésta. Onen muz se pfisel pfedstavit a snatek byl mezi
rodinami dohodnut velmi rychle. Dozvédéla se, ze Ali uz nékolik let pobyva v zemi,
o které vibec nic nevédéla. Tou zemi je Ceskd republika. Ali se vénuje

obchodovani s obuvi a poté, co se postavil na vlastni nohy, si zacal hledat nevéstu.
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Odmital se ozenit s jakoukoliv zenou z jiné zemé, byt’ by byla muslimka. A proto
se zacal poohlizet po nevésté ze Syrie, kterou by si piivezl do Cech. Hilla se velmi
rychle ocitla v nové zemi, mimo svou rodinu. V Cesku ' nikoho neznala a vlastné
za ty Ctyfi roky nikoho nového nepoznala. Narodil se ji tady syn. Prateli se pouze
s jednou krajankou ze stejného mésta. Jeji muz je obchodnim partnerem Aliho,
proto se znaji a obcas se vzajemné navstévuji. Ali se o vSechno stara, zajist'uje
rodinu a také ji zaplatil ucitelku ceského jazyka. Ani po ctyfech letech pobytu se
totiz nedokaze s nikym ¢esky domluvit. Cestina je velkjm problémem a podle Hilly
ty dvé hodiny tydné nestaci. Neciti zadné pokroky a porad se jest¢ s nikym
nedokaze domluvit. Bohuzel ji jazyk brani v tom, aby se seznamila se svymi
sousedy. Jsou pro ni stale anonymni, nedokaze je oslovit a navazat s nimi pratelstvi,
coZ ji mrzi. Hille se i po téch letech zda, Ze se pofad jenom rozkoukéava. Casto se ji
styska po rodiné a pratelich, které zanechala v Syrii. Manzel je pro Hillu oporou,
konejsi ji, ze pfivyknuti novému pottebuje ¢as. Hilla si mysli, Ze by méla délat néco
vice proto, aby se v Cesku citila lépe. Cas od ¢asu se stykd i s jingmi Zenami ze své
rodné zemé, které zde doprovazi manzely. I pfes stesk po domove dokaze nalézt
pozitiva. Pfedevsim ji nikdo z rodiny nezasahuje do vedeni domacnosti, organizuje
si a fidi domacnost podle svych pfedstav. Vzpomina na obtiznou dobu, kdy jim
béhem navstévy zacali piibuzni zasahovat do Zivota. Vlastné je 1 rada, Ze je od nich
daleko, i kdyZ ... V Cesku se nesetkala s odmitinim nebo nepfatelskymi reakcemi
ze strany Cechi. Kdyz rodila v nemocnici, personal se choval velmi vstiicné. Jinak
jsou Cesi nevéimavi a nezajimaji se o né. Nebydli v hlavnim mésté, a tak mesitu
navstivila jen parkrat. O ostatnich muslimech toho mnoho nevi, protoze se s nimi
nestyka, snad kdyby bydleli v Praze... Hilla by rada navstévovala néjaky kurz, kde
by byly muslimky, s kterymi by mohla néco spolecné podniknout. Veskery zivot
Hilly se odehrava doma. Stara se o dité, pere, vafi, déla vSe proto, aby byl manzel
po navratu z prace spokojeny a dité dostavalo vse, co potfebuje. Ma problémy

s vafenim, v Cesku se nedaji sehnat ty spravné ingredience. Domacnost nese

'V textu ¢asto uvadime slova Cesko, Cesky a Cech. Tato slova jsme ponechali tam, kde je konverzacni
partnefi pouili. Nelze je zcela ztotoznit & nahradit pojmy Ceska republika nebo obc¢an Ceské republiky -
konverzacni partnefi t¢mto ,,objektam* pfikladaji i dalsi vyznamy. Tyto ,,objekty* konstruuji socialni aktéfi
v procesech interpretacnich a komunikac¢nich aktivit.
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znamky syrské kultury, je vybavena syrskym nabytkem. Zivot Hilly se odehriva
doma v kuchyni. Téméf nepfretrzité ma pusténou televizi se syrskymi programy.
Sleduje, co se déje doma. Televize je pro ni néco jako mobilni telefon. Malokdy
opousti svtj byt a vychazi ven. V blizkosti domu se nachazi jeden maly obchod, do
n¢j chodi nakupovat jen pokud je manzel v Syri. Hilla nejvice komunikuje
s manzelem, o néco mén¢ pak s krajankou. Krajanka je v Cesku jiz sedm let a vibec
si zde nezvykla. Vraciva se do Syrie a sni o tom, Ze by se tam mohli vratit. Neni zde
spokojena. Cesi podle ni nemaji radi muslimy, jsou nedavéfivi a neptateliti. Déti
dava do skolky a po zbytek dne nema co délat. S nikym se nespratelila, neum{
cesky, ale také Cesi nedélaji ,,prvni krok®, ktery je jen a jen na nich. Tajné sni o tom,

ze se manzelovi nebude v obchodé¢ dafit a rodinu obtize pfiméji k navratu domu.

Druhy piib¢h nas zavede do jednoho mensitho moravského mésta. V ném bydli
Umar, mlady mu2 pochazejici z Afriky. V Cesku se ocitl po riznych peripetiich,
spise nahodou diky svému otci. Byla zde , doboda, kulturni doboda a diplomatickd
dohoda. Miyj otec byl diplomat, pijjel jsem tu kviili studin“"> Bydli ted’ v novém malickém
byt¢ ve mésté. Byt ma vybaven velmi stfidmé. Pasobi stroze a daji se v ném nalézt
samé praktické véci. Umar ma neustale pusténou televizi, ffka, ze kvuli cesting, aby
ii poslouchal, ale spi§ plni roli spole¢nika v boji proti samoté. Rikd, Ze si teprve
musi zvyknout, jako by byl u sebe na navstévé. Se svou situaci neni spokojeny.
Dostal azyl, ale nyni se musi o vsechno starat sam. ,,Mysle/ jsem si, e kdyF dostann
azyl, tak najdu prici, pomiigon adpokdts, e se jako budon snagit, abych dostal byt. SnaZili se,
ale v Prage to neni mozné, tak (ekam tady. A nikdo nevi, co se stane zitra.” Potifebuje
penize, ale nema praci. Chtél by néco znamenat, mit néjaké postaveni, ale
momentalné se stal nikym. ,,Sedimz tady na misté a nic nedélam.“ Z.da se, ze ho vice trapi
jeho cizost, nez to, ze je muslim z Afriky. Obsahle vysvétluje, jaka jsou specifika
afrického islamu, ktery je jiny nez ten arabsky. Ukazuje i modlitebni koberec, ale
s rozpaky, vypada zcela nepouzité. Arabové v Cesku ho mezi sebe nepfijmou — jsou

jini, nezamlouvaji se jim odlisné praktiky, barva ktze... Na zakladé mezinarodni

12 Text psany kurzivou v uvozovkach je pfepisem piimé fe¢i komunika¢niho partnera. TotéZ plati i pro
navazujic text.
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smlouvy pfijel do Ceska studovat vysokou $kolu. Studium ho zisadné zménilo.
Vzdal se muslimskych zvyklosti a zacal védomé porusovat normy islamu. K tomu
tika: L. homme est le produit de milien“” Nepfizptsobit se znamenalo Ccelit
nespokojenosti ze strany druhych. ,,Zweénil jsem se, zalal Fit jako ostatni. Kdybych to
neudeélal, spolecnost by se mnon nebyla spokojena. ... Nemiiges se sebrat a odejit s price, protoge
se jdes modlit. “Nékde ve skrytu duse citi, ze je stale muslim, ale momentalné je nékde
jinde. Vi, odkud pochazi, ale nedokaze odhadnout kam sméfuje ... Po ukonceni
skoly wvystfidal nékolik zaméstnani, ale pfili§ se mu nedafilo. Neékteré byly
»hacerno®. Zménila se 1 situace v jeho rodné zemi. Otec, ktery byl politicky aktivni,
zacal mit problémy, coz znemoznilo moznost navratu domu. ,, Mz otec byl obromny
politik a jebo strana byla silnd a pak ta vidda ... zménilo se to, musel jsem pryc.“ Obratil se
na ministerstvo a po Case ziskal azyl. Pfatelstvi s Cechy nejsou takova jako doma.
Neda se na né spolehnout, maji své limity. V Praze se citil 1épe, potkaval cizince,
tady je cizinc velmi malo. A cestina jako jazyk je docela obtizna, 1 po téch letech.
V zemi, kde Zijes, maze§ opustit to své a poohlédnout se po zivotnim stylu
ostatnich. Ze byl od narozeni muslimem, nemad ,,napsano na cele®, kdyz pfijel, byl
muslimem, ale dnes se nikomu nesvétuje. ,,Muslimskon virn bern jako nutnost, jako
tikol, ktery mam spinit. Jsem muslimem, protoge se jako muslimové narodili mi rodice. Byl jsem
takovy od islamu, chodil jsem taniit, sednout do restaurace, apommnél jsem na vsechno.*
Kislamu se vrati, ale az ve stafi, kdy snad bude mozné vycestovat do rodné zem¢.
Umar hodla ke konci zivota zapomenout na své prohfesky a vratit se k tradicnimu
zpusobu zivota. ,,Ag se vrdtim domi, kdyZ budu starsi, na sklonku svého Fivota, chtél bych
byt dobrym mustimem. To gnamend apomenont na vsechno, co jsem tady gazil a rozvzpomenont

Se a chovat jako normalni muslin, vddt se piti. Protoge budu védet, e se miij Zivot kondi. "

Husajn bydli v nevelkém méstecku v pohraniéni oblasti. V Cesku vystudoval, ale
svym rodicim tuto skutecnost jesté neoznamil, ani to, ze uz ve své technické
profesi pracuje. Jeho rodina neni nikterak bohata, otec je délnik. Husajn si vybral

Cesko diky nizkym Zivotnim nikladim béhem studia, jeho bratr také studoval

15 Clovék je produkt prostiedic.
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v tehdy spfatelené socialistické zemi. Zacal studovat jest¢ pfed rokem 1989. Své
profesi a praci obétuje mnoho ¢asu. Do Ceska pfisel ve dvaceti letech. Mél dost
zkreslené predstavy o zivot¢ — Evropa je v jeho vlasti povazovana za zkazenou.
Jeho rodna zemé je hodné tradicionalisticka, ziji v ni Arabové. Poznal vsak, Ze Zivot
zde nabizi fadu vihod. Mezi né patii svoboda projevu a jednani. ,,Clovék miige #ict o
chee. Husajn pfipousti, ze se zcela zménil. Jinak se diva na zivot a jinak se chova.
Domu radéji nejezdi, vysvétluje to nedostatkem penéz. Je si védom toho, Ze se
spise podoba Cechim, nez svym krajantm. ,,Ziskal jsem jakysi zpiisob Cecha® Se
svymi krajany si nema co fict, obtizné naléza spolecna témata hovort. Radéji se jim
vyhyba a do zivota komunity se nezapojuje vibec. S nikym se radéji nestyka.
Zajima se o politiku, sport, hokej a také ,,drby* na pracovisti. Chodi na diskotéky,
hrit bowling ... Pfiteli se ptedeviim z Cechy, s kterymi spolupracuje. Aktivné se
zapojuje do spolecenského zivota. Obcas se potyka s nepravdami o islamu, které
sljchava v médiich. O islamu se §if pouze negativni zpravy. V Cesku je Zenaty, ale

momentalné Zije s druzkou, ta rozhodné neni muslimkou.

Lajla to ma v Zivoté tézké, je samozivitelkou a pochazi z Uzbekistanu. Sama o sobé
tika, ze neni ,zur7vd muslimka“. Rada diskutuje o islamu a dcastni se vefejnych debat.
Bydli v Praze v podnajmu a pracuje. Ve své rodné zemi méla potize a musela odejit.
Po piijezdu se piili§ neorientovala, nechtéla zde pobyvat v rozporu se zikony.
Bohuzel hned na zacatku byla podvedena a pfisla o své doklady 1 penize. Pozadala
0 azyl, ten neziskala, ale byla ji udélena prekazka k vycestovani. Cekani na azyl Lajle
piekazelo, ani se neodvolala a rozhodla se bojovat o ,,novy*“ Zivot. Je aktivni,
¢cinoroda a nechce byt zavisla na cizi pomoci. Doma brala spoustu véci
automaticky, dneska pochopila, kolik usili stoji zajistit si bydleni a také ho zaplatit.
Pracuje s détmi a jest¢ pro jednu nadnarodni spolecnost. Na zacatku zapolila
s psychickou bariérou, adaptaci a porozuménim déni kolem. ,,Dostali jsme tady praci,
gacali jsme tady $it, a bylo opravdu nejté3si zvyknout si na Prabu, na pocasi, na lidi, na
kulturu. ... dva roky jsem opravdu v Praze nic nevidéla. Jd jsem ihned tratila vsechny své

kamarddy nebo pribuzné, tak jsem si to viibec nevsimala. Vibec. | jsem byla na Karlové mosté
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a na hradé a jsem rikala no a co jako? Nevidéla jsem tu krdsu, pravé jsem iikala, kdyby tady
byli moji kamaradi, kdyby tady byla moje teta napiiklad. A pak ji jsem si toho wviibec
nevsimala, jako co je vokoli, pracovala jsem, chodila jsem domi a Fila jsem ten Fivot

g Uzbekistinn ‘.

Dualezité je podle Lajly poznat pravidla, na zakladé nichZ spolecnost funguje, a také
poznat druhé lidi, ktefi dokazi pomoci. ,,A pravé jak jsem tady bledala pritele, uiila
Jagyk, a proto mi to pripadalo cigi. Jakmile jsem se nancila jazyka méla néjaké pratelé, tak ug
Jsem neméla Zadny problém.“ 1ajla se opakované zmifiuje o své snaze se v Cesku
zabydlet a integrovat. ,,Kdyg llovék néco chee, tak vSechno dokdze. 1/ éfim tomn, Ze clovék
dokdge vsechno, kdy% chee vie.* Obcas se rozcili nad tim, Ze néktera jeji pfani nejsou
naplnéna. Ceské prostiedi povazuje za vstiicné, navic ziskala trvaly pobyt. Znima ji
fikala: ,,jo, tak ted’ uz jsi Cegka. Lajla vi, ze zadnou Ceskou neni, ani nemutize nikdy
byt. Na nékterych imigrantech se ji nelibi, ze pobiraji od statu pomoc, oplaci ho ale
krittlkou. Ona je statu zavazana, alespon tak to cit. Pokud stat vytvafi pfiznivé
podminky, zaslouzi si vdék ze strany imigrantd. Hlasi se k tomu, Ze je muslimka,
ale neni zapalenou muslimkou. Distancuje se od ,,islamské mentality”, ktera je
protimoderni a zakazuje zenam moderné Zit a oblékat se. ,,Oblas mdm takovy pocit, Fe
oni (muslimové — pogn.) se sami (integrovat — pozn.) nechtéji. Ale uii se lesky naprikiad nebo
posilaji své déti do Solky.” Kdyz si muslimové stézuif, ze se v Cesku neslavi muslimské
svatky, vysvétluje jim, ze se jedna o kfest’anskou zemi se svymi svatky. Ale zajistit
si muslimskou stravu je opravdu obtizné. Imigranti se musi smifit s tim, ze tady
nejsou véci podle jejich pfani. Podle Lajly zalezi na kazdém, jak si dokaze uzputsobit
vnitfni pravidla s okolnim svétem. Posteskla si, ze nikde nevidi ocenéni toho, ze se
snaz{ se integrovat a ,,délat dobré véci.“ Domniva se, ze nabozenstvi je vice privatni
zéalezitosti, na vefejnosti se maji nabozenstvi vzajemné tolerovat. O navratu zpatky
Lajla neuvazuje. Vi, Ze by se uz nedokazala pfizpusobit okolnostem nebo je
dokonce akceptovat. ,, Tady ug mdm pritele, se kterymi mobu prominvit, s kterymi mobu

7 nesonblasit. Kteri smysli podobné jako jd. Tady je ta spoletnost negatiZend predsudfky.
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Bude se snazit byt této spolecnosti prospésna a ukazat, ze je naklonéna k integraci.
soe - Jd_jsern opravdu integrovand, ja tady pracuji deset let, platim poctivé dané a doufim, %e tady
pak dostanu dobry diichod. Zajima mé politika, jd jsem takovi pravicovd, tak mé to hodné
gajima a nechtéla bych, aby na mé platila deera, ag vyroste.” Jejim cilem je ziskani obcanstvi

a nespoléhani se na pomoc od statu.

Prvni piib¢h importované nevésty Hilly je pfibéhem muslimky, kterd byla vytrzena
ze své domoviny a ocitla se v Cesku diky smluvenému sfiatku. Hilla neméla po
dobu pobytu téméf zadnou piilezitost blize poznat své okoli. Neumi jazyk, uci se
ho bez kontaktu se svym okolim a v zanedbatelném rozsahu. Vytvofila si malou
vlastni Syrii doma — obklopila se znamymi artefakty a prostfednictvim televize
udrzuje kontakt se svou domovinou. Ve své domacnosti bezezbytku vladne, a tak
ve svém odlouceni nachazi malou satisfakci — vzdalen{ se od manzelovy rodiny z ni
¢ini vyhradni spravkyni domacnosti. Jeji kontakty s okolim jsou velmi omezené.
Sporadické navstévy Hille davaji piilezitost se c¢as od casu setkat se svymi
krajankami, ale z zivota komunity je vyloucena, nebydli v hlavnim meéste. Jeji jedina
pfitelkyné je z pobytu v Cesku rozéarovand a upnula se na moznost navratu domd.
Hilla opousti zdi svého domova jen vyjimecné. Okoli témét nezna. Klade duraz na
vse syrské a pokud si dokaze pfedstavit, ze se zapoji do néjaké aktivity, tak se jedna
o daverny kruh schazejicich se muslimek. Piib¢h Hilly je ukazkou ,,pfesazené®
muslimky, ktera odmita konvergenci do ceské spolec¢nosti a dba na vytvofeni
prostiedi, které je v ramci moznosti napodobeninou syrského prostiedi. Zije Zivot

v izolaci, spokojenéjsi by byla doma v Syrii. Jeji situace odpovida stavu separace.

Umartv pifbéh nese znamky nespokojenosti a nezakofenéni. Umar si na novou
zivotni situaci zvyka, je bez finan¢nich prostfedkd, bez prace. Nedafi se mu ani po
letech se stat soucasti ceské spolecnosti, neni schopen ziskat jakykoliv status, na
ktery by byl hrdy. Kupodivu k tomu nepfispiva ani ukoncena vysoka Skola.
V Cesku nezapustil kofeny a navic zde musi trochu proti své vili zistat. Béhem

studia se vzdal své kultury i nabozZenstvi. Pfestal dodrzovat zvyklosti a respektovat
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nabozenské normy. Reflektuje svij vnitfni pferod a nechce na ném nic ménit.
Ke ,,svym® se muze vratit az na sklonku Zivota. Studium ho utvrdilo v pfedstavé, ze
se musi pfizpusobit svému okoli. Opustil svou tradici, ale po ukonceni $koly neni
nikterak uspésny — nedafi se mu nalézt praci a pokud ano, jedna se o praci nelegalni
nebo podfadného charakteru. Umarovi se nedafi stat se soucasti spolec¢nosti,
socialné i ekonomicky se neintegruje. A to i navzdory Statnimu integracnimu
programu, jehoz se ucastnil. Po letech pobytu nedosahuje postaveni, které
vzhledem ke svému vzdélani ocekava. Nové bydlisté¢ daleko od hlavntho mésta
utvrzuje jeho pocit izolovanosti. Jedinym pevaym bodem v jeho zivoté je
rozpominani se na svtj puvod, nyni se nema o co opfit. Je zavisly na socialnim
systému a citi bezmoc. Umarova situace nese znaky anomie, rozvratu. Vzdal se své
etnicity, nabozenstvi a na jejich misto nenastoupilo nic nového. Navic se vyrovnava
se svym ,,odpadlictvim®. Védomé porusoval pilife islamu a dokonce své muslimstv{

na vefejnosti skryval. VSe umocnuje jeho jinakost — pochazi z Afriky. Umarova

situace nese znamky marginalizace, rozvratu identity.

Husajn se na rozdil od Umara svym ,,odpadlictvim® netrapi. V Cesku vystudoval a
poté zacal pracovat. Ve své profesi je uspésny, dokazal se socialné-ekonomicky
integrovat. Svou minulost dokazal rychle opustit a nahradil ji novou skutecnost,
kterou pfed ptibuznymi skryva. Po pifjezdu zjistil, ze Evropa neni zkazena, jak
slychaval doma. Pochopil, Ze zZivot v Cesku skyta fadu vyhod. Zcela se otevfel
zménam, oslovily ho individualistické hodnoty. Ztotoznil se s novym zivotnim
stylem. Jeho strategii je klidny Zivot na periferii — umoziuje mu nerusené zit
v Ceském prostredi a zcela se vymanit z muslimské komunity. Porusovanim
pravidel a zvyklosti se netrapi a v ustrani nebudi pozornost. Husajn s ¢eskou
spolecnost{ splyva a chova se tak, jak by se mél chovat Cech na jeho misté. Vi, zZe
ncktera pravidla jsou v konfliktu s jeho pfiklonem k ,,cesstvi®, coz fesi nenapadnym
vzdalenim se komunité muslimt i krajant. Vyhyba se jim a zptsobem zivota
deklaruje své cesstvi. Husajn je dokladem toho, Ze se i v ¢eském prostredi objevuje

asimilace.
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Existuje vSak i jina moznost, kterd se snazi etnokulturni identity s modernim
svétem smifit. Jak ukazuje pfib¢h Lajly, je k tomu zapotfebi notna davka nasazeni a
odvahy. A nejen to. V jejim pfipadé sehrila svou roli skute¢nost, ze Lajla pfisla do
Ceska jiz ¢asteéné modernizovana z prostoru byvalého SSSR. K islamu se hlasf,
ucastn{ se vefejnych diskusi. Opakované se zminuje o své snaze zjistit, jak okolni
spolecnost funguje a porozumét ji. Neznamena to ale vzdani se svého naboZenstvi.
Odmita vytvofeni vztahu zavislosti na statu, usiluje se o co nejvétsi miru
samostatnosti. V jejich pfedstavach existuje mezi imigrantem a statem umluva. Stat
ma vytvafet piiznivé prostfedi a podminky, imigrant ma byt stitu vdécny
a spolecnosti prospésny. Odmita se vzdat své muslimské identity, vi, ze se nikdy
nestane Cechem. Mize ale ziskat obcanstvi, na drovni ob&ana bude Cechim rovna.
U Lajly vidime, jak vyznamnym faktorem integrace je subjektivni slozka. Vile po
plnopravném clenstvi ve spolecnosti, snaha uchovat si svou etnokulturni identitu
a chténi se zaclenit, jsou vyznamné prvky integrace. Soucasné u Lajly nachazime
uvédomeéni si toho, Ze integrace je dlouhotrvajicim procesem, béhem nc¢hoz se
narazi na mnozstvi piekazek, a ktery pfinasi i1 fadu zklamani. Zajimavé je si
povsimnout toho, jak Lajla v novém prostiedi naklada se svou etnokulturni
identitou. Neztotozniuje se se ,,zufivym muslimstvim®, distancuje se od ortodoxni
islamské mentality. Jeji islam je vice privatni a niternou zalezitosti, ktery nema byt
v rozporu s modernim svétem. Lajla je pfikladem muslimky, ktera dava do souladu
vnitini pravidla islamu s okolnim svétem. Zajimavou poznamkou také je, ze
takovéto usili neni v Cesku nijak spole¢ensky ocefiovano. Lajla prochazi slozitym
procesem integrace. Na jejim pifb¢hu vidime, Ze uchovani ptvodn{ reality je mozné
1 za akceptovani reality nové. Jedna se vsak o velmi obtizny proces, nebot’ je zfejmé
snadnéjsi ptiklonit se k jednomu ze dvou krajnich péla — asimilaci nebo separaci.

Uvedené ctyfi pribéhy dokladaji, ze v ceské realité setkame s pripady integrace, ale 1
separace, marginalizace i asimilace. Rovnéz ukazuji, jak sloZité a nejednoznacné je
bézné uzivané oznadeni ,muslim®, ,muslimski komunita® i ,islim v CR*.

Muslimové vstupuji do interakei s ceskym kontextem a jejich trajektorie
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zaclenovani jsou velmi pestré. Na cesky kontext reaguji rizné — snazi se za kazdou
cenu ochranit své etnokulturni a religiézni identity, jsou také schopni je 1 zcela
opustit (I kdyz za cenu jistych problému). Zaclenovani muslimi do ceské
spolecnosti je slozitym procesem. Podminuje ho vztah muslimi k zemim ptvodu,
vnimani ceské spolecnosti, zkusenosti se zaclenovanim prvni generace muslimd,

postoje ceské vefejnosti atd.

Marginalizace a separace

Pokud zminéné procesy zhodnotime v ramci vSech uskutecnénych rozhovord,
dochazime k zavéru, ze marginalizace je okrajovou zalezitosti. Jeji znaky jsme
zaznamenali u dvou piipadd muslimt z Afriky. Marginalizace se také muze tykat
muslimt dalsich generaci — v tomto pifipadé je zajimavé sledovat, kam bude
sméfovat druha generace muslimi, ktera momentalné prochazi socializaci.
Vijimeénou je také separace. Ta se tykala muslimek, které v Cesku pobyvajf se
svymi manzeli. Skutecny rozsah separace muze byt ale o néco vétsi. Piipady
separace jsme zaznamenali u turecké casti komunity. Je velmi obtizné navazat
s témito zenami kontakt a ziskat svoleni k rozhovoru. Svoleni totiz musi dat také
manzel. Domnivame se, ze separace je spiSe pravdépodobna u malych uzavienych
narodnich skupin, které se nezapojuji do ¢innosti muslimské komunity jako celku.
Pfestoze se nam nepodafilo ziskat rozhovor s manzelkou praktikujiciho aktivniho
muslima z tzv. jadra komunity, pfedpokladame, ze se v takové podobé¢ separace
v jadru komunity objevovat nebude, protoze se tyto zeny spolecné schazi napf.
v mesit¢é a nejsou tudiz tak izolované. Soucasné musime uvést, Ze separace
neznamena néjakou formu nasilného drzeni muslimskych Zen na ceském teritoriu,

jak by mohl byt tento proces zjednodusené vykladan.
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Asimilace a semiasimilace

O néco castéji jsme se setkali s pifpady asimilace. S aplnou asimilaci jsme se setkali
vyjimecné, spise se jedna o rizné mezistupné asimilace, které budeme dale nazyvat
semiasimilaci. Asimilace a semiasimilace se tykd muslimt, ktefi pochazi jak
z arabské tak i turkické subcivilizace. Je casta u muslimi ze zemi, kde etnicka
identita vice zastifiuje identitu religiézni. Jinak feceno téch zemi, kde islim nehraje
ve vefejném diskurzu velkou roli. Setkime se 1 s asimilovanymi muslimy
z arabskych zemi, ktefi zcela inkorporovali individualistické hodnoty moderni
spole¢nosti a oslovil je pravidly méné svazany Zivot. Uplna asimilace je pro muslimy
obtizna. Nedokazi se zcela vzdat svého muslimstvi a jen obtizné se vnitfné smifuji
se svym ,,odpadlictvim®. A tak je Casta semiasimilace, kdy se muslimové hlasi
k islamu, ktery povazuji za dobry, za zaklad spolecnosti, ale nefidi se pravidly
upravujici kazdodenni zivot. Semiasimilace je také strategii, ktera usnadnuje
muslimim snadnéji Zit v ¢eském prostredi. Muslimové se pfizptusobuji v oblastech,
které jim pusobi nejvetsi potize a zduraznuji jejich odlisnost. Napfiklad se jedna
o ustupky v oblasti noSeni osaceni nebo zpusobu stravovani — Zzeny odkladaji satky
a nosi dziny, nekontroluje se slozeni kazdé zakoupené konzervy ... Dale tyto
muslimy oznacujeme za nepraktikujici muslimy, ktefi se nezapojuji do aktivit
muslimské komunity. Vesmés se jedna se o déle usedlé muslimy, kteff v Cesku

pobyvaji fadu let.

Integrace

Kintegraci dospivaji muslimové, ktefi se dokazi do ceské spolecnosti zaclenit a
pfitom neztraci své etnokulturni identity. Jedna se o praktikujici muslimy, ktef{ se
snaz{ smifit isliam s moderni dobou. Ale i zde se neda v nékterych pfipadech
hovofit o ¢isté integraci. Objevuje se zde snaha branit tolik hanobeny islam, coz
vede ke zduraznovani etnokulturnich identit a jejich vétsimu vymezovani vuaci

ceskému, evropskému ¢i americkému kontextu. Dusledkem je objevovani se prvka
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separace. Napiiklad volani po ustaveni vlastnich instituci. Vétsi zduraznéni prvka
separace v soucasné dob¢ neni na pofadu dne: muslimové tvrdi, ze komunita je
slaba a nema jesté vytvofené paralelni institucionalni zazemi, aby takova situace
mohla prakticky nastat. V muslimské komunité nepfevlada zadné etnikum, které by
mohlo v nejbliz§i dobé vytvofit své separované institucionalni zazemi, ale jisté

naznaky lze registrovat u turecké ¢asti komunity.
y g

Mizeme uéinit zavér, Ze pievazna ¢ast muslimské komunity v Cesku prochdzi
procesem semiasimilace nebo integrace s obcasnymi prvky separace. Muslimové
prvni generace se diky okolnostem svého piichodu do Ceska dokazali dobie socio-
ckonomicky integrovat. Potize jsme ale registrovali u nové pfichozich imigrantd,
jejichZ situace je obtiznéj§i pravé kvuli absenci jazykové integrace. Tu provazi
minimalni vybavenost nové pfichozich socialnim, kulturnim a ekonomickym

kapitalem.
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VL.

SPOLU A ZVLAST

V této ¢asti se budeme vénovat komunité muslima, tak jak je socialné konstruovana
a vnimana muslimy v Cesku. Pfedstavujeme komunitu tak, jak ji aktéfi symbolicky
konstruuji. Jednd se o aktéry, s nimiz jsme bé¢hem vyzkumu hovortili. Dale se
zamcéfime na proces integrace z perspektivy muslimt, pficemz zohlednime
identifikace s komunitou. V nasledujicim textu pfedstavujeme nazory a postoje

muslimu.

Muslimové se skupinove identifikuji skrze své muslimstvi. Komunita neni jen
strukturou vzajemnych vztahd, ale také zpusobem, jimz si lidé organizuji své zivoty,
jak rozuméji mistu, které obyvaji a jak kvalitn{ socialni vztahy produkuji. Komunita
je vyznamnym zdrojem kolektivni identity, pfislusnost k ni se utvaif skrze solidaritu
a podobnost. Komunita znamena sdileni né¢eho spolecného a také vymezovani se
vuci tém, ktefi jsou mimo ni. Ma symbolické hranice, které odd¢luji ,,my* od ,,oni‘.

Clenové komunity se s nf identifikuji — vice ¢ méné (Cohen, 2000).

Z perspektivy nasich konverzac¢nich partnerd muslimové vytvati komunitu, ktera je
komunitou duchovni. Komunita ma celosvétovy riz a je zdrojem kolektivnich
identit s velkou duchovni autoritou. Ustfedni pro komunitu a potazmo i jeji ¢leny
je, kam se v ramci komunity lokalizuji. Zde existuji dv¢é varianty. Bud’ se muslimové
lokalizuji do pfedstavovaného centra komunity, dale ho budeme oznacovat jako
jadro. Nebo se vidi spise nékde mimo centrum, na okraji.'"* Tyto pozice nejsou
taktické, stejné tak jako komunita, ktera je mentalnim konstruktem, ktery spolecné

vytvafi jeji clenové (Cohen, 2000).

'* Pojmenovani na okraji neni minéno v zidném ptipadé pejorativné. Urcuje pozici ¢lent komunity vici
pomyslnému centru (jadru).
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Zdrojem duchovni komunity, ktery je nezpochybnitelnou autoritou, je islam. Islam
pfedstavuje zaklad kolektivni identity muslimt. Je idealem, inspiraci, dobrem
a zivotnim vzorem. Je navodem a lékem, ktery dokaze fesit problémy dnesniho
svéta. Identity muslimd jsou od islamu odvozovany a konstruuji se podle toho, do
jaké miry je jedinec schopen respektovat normy a zasady islamu. Islim pronika
zivotem 1 téch, ktefi jsou jadru komunity vice vzdaleni a neoznacuji se za
praktikujici muslimy. Néktefi muslimové vislamu spatfuji inspiraci v podobé
praktickych navoda pro spravné Ziti, jini v ném nalézaji modernizované hodnoty
jako demokracii a spravedlivy socialni fad. Trochu jinak je islam vniman

z perspektivy ¢lentt komunitniho jadra, jinak zase z necentralnich pozic.

Muslimové velmi citlivé vnimaji odmitavé celosvétové reakce na islam. Islam jako
nabozenstvi je zakladem, ktery nema byt zpochybnovan a pokud tomu tak je, pak
se jedna o ,takovon nespravedinost. Nespravedinost, a jak je to vsechno zkreslené ... "
Zakladem islamu jsou jeho hodnoty, které jsou blizké béznému zivotu. Islam klade
zivot clovéka na nejvyssi misto. Obvinovani islimu odmitaji muslimové bez
rozdilu. Vadi jim zejména medialni prezentace, které jsou podle nich jednostranné a
nepravdivé. Muslimové se tak ¢asto upinaji k obrané¢ islamu, jeho zasad. Muslimové

u Cecht postradaji osobni zkusenosti s islamem, ktera by prokazala mirumilovnost

nabozenstvi.

Obrana islamu pfed stigmatizaci zvenci komunitu mobilizuje a uchyluji se k nf 1 ti,
ktefi jsou nepraktikujici muslimové. I jich se tyka Sifeni zkreslenych informaci
o islamu a raznych dezinterpretaci, okoli je stale identifikuje jako muslimy, i kdyz
nevykonavaji nabozenskou praxi. Muslimové odmitajf spojitost islimu s terorismem
a nen{ se ¢emu divit. Tato nalepka znamena komplikaci pro bézny zivot a necini

mezi muslimy rozdil — at’ jsou praktikujici nebo ne.
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Hodnoty islamu jsou podle muslimt spravné, nejvyssi a nezpochybnitelné.
Popirat islam znamena popirat zakladni principy zivota, zivot jako takovy. Jedna
z Castych interpretaci islamu se zaméfuje na vytvafeni celosvétové sité¢ solidarity a
souvis{ s duchovni komunitou. Jeden z naSich konverzaénich partnerd k tomu
uvadi: ,,v$ichni jsme muslimové, zemé piivodu nerozhoduje. Islam lidi spojuje”.  Islam ma
globalni rozsah — spojuje vSechny muslimy na celém svété do jedné komunity, je

¢

jednoticim prvkem, zakladem ,,hezkého chovdni k ostatnim lidem, k muslindim.” Islam
pokladaji muslimové za dobry nasledovanithodny vzor. Je dokonaly, nedokonalost
zustava lidem. Dodrzovat zasady islamu znamend pracovat na sebezdokonalovani
svého lidstvi. VSude tam, kde nenf islam, je podle muslimt prostor pro negativni
spolecenské jevy. Islam je neoddélitelny od spolec¢nosti a sjednocuje jednotlivé
systémy, které moderni spolecnost odd¢lila do jednoho. ,,To je systém, ..., socialni
Systém, politicky systém, jako islim je dokonaly v tombletom sméru ... *. Islam klade daraz na
socialni aspekty a sociabilitu obecné. Podle muslimu vylucuje patologické socialni
jevy a podporuje vzajemnou mezilidskou solidaritu. V tomto sméru je zakladnim
stavebnim prvkem spolecnosti, produkuje tolik zadany socialni fad, pro nékteré
pfedstavuje alternativu dvou nenaplnénych vizi — socialismu a kapitalismu.

Pritomnost islamu v Cesku vyvolava pozornost okoli, ve srovnani se Zapadem je

pofad zahalena Zena na ulici sttedem pozornosti a zvidavych pohledu.

Islam je povazovan muslimy za zaklad, ale ¢as od casu ho zastifiuje etnicita, ktera
souvisi s ponékud jinymi zvyky a tradicemi. Identity etnokulturni a nabozenska jsou
zastoupeny v ruzné mife a prekryvaji se. Z perspektivy jadra je kladen duraz
pfedevsim na identitu nabozenskou, pficemz jiné tradice a zvyky nearabskych etnik
jsou pokladany za méné¢ piijatelné. Nckdy jsou etnokulturni identity kritizovany,
nekdy zase opomijeny. ,, T7eba ukamenovini eny, tieba kdyz je obéti cizologstvi, nebo kdys
Je treba zndsilnéna. To je absurdni, to by mél byt ukamenovin ten, kdo ji zndsilnil”.
Muslimové, ktefi se lokalizuji spiSe na okraj komunity, vyzdvihuji své etnokulturni

identity a raznymi zpusoby je propojuji s identitou nabozenskou. Tradice a mistni
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zvyky jsou uvedeny do souladu s islamskymi zasadami, bud’ formou analogie nebo

komplementarnosti.

Muslimové, ktefi se lokalizovali do jadra komunity, nevahali kritizovat tu verzi
islamu, kterou reprezentuji arabské nebo obecné islamské staty, jejichz elity se
nechaly ovlivnit sekulatizaci. ,,Rikdm, Se neexistuje ani jeden stit — 3 téch arabskych nebo
islamskych, ... Rlery repregentuje spravny islim. [sou to sekuldrni eme, sekuldrni systémy.
Nedodriuji de facto ty spravné gdsady. ... V duchu islimn je demokracie, ale kde je ta
demotkracie?”  Existuji tedy dvé varianty islamu. Prvni je dnesni svét islamu, ktery
neodolal svodim a utvafi ho lidé, ktefi nejsou zrovna spravnymi muslimy. Druhou
moznosti je spravny islam, ktery je ocistény od nevhodnych ,,nanosa®. Spravnym
islamem je také ten, ktery neni medialné pokfiven a je ocistén od sifenych nepravd.
K obrazu spravného islamu nema ceska vefejnost Sanci proniknout — je zastinén
informacemi o terorismu, fanaticich a pronasledovani muslimskych zen.
Z necentralnich pozic zaznéla dal$i varianta spravného islamu. Spravny islam se
distancuje od extrémistickych nazort, forem nasili, které nejsou ospravedlnitelné.
Je apoliticky, neusiluje o dominanci ve vefejném prostoru a je spiSe vnitini

zalezitosti konkrétntho véficiho.

Byt muslimem v Cesku pfedstavuje respektovat islam, oddat se mu a soucasné se
umét vyrovnat se s pfipsanou cizosti. ,,Muslimstvi® je vysledkem slozitého procesu
vyjednavani mezi riznymi identitami — etnokulturni, nabozenskou, identitou cizince
a ceskou. Muslimové se ocitli v novém kontextu, ktery na né¢ cht¢ nechté¢ pusobi a
ovliviiuje je. V novém prostfedi se mohou stat reprezentanty islamu, stejné tak
1 jeho odrodilci. Mohou byt spokojeni s vyhodami ¢eské spole¢nosti, nebo se stat
oponenty zdejSich mravi a pomért. Podoby vyslednych identit byvaji razné.
O jedné protiasimilacni reakci svéd¢i Ahmedav dotaz: , Al prol Evropané chtéji, aby
muslim byl dokonaly ... idedini ... Jo? Jako my tady citime, Fe chtéji, abychom my byli idedini.
Délali vsechno tak, jak oni potrebuji, ano, vsechno! ... Nevyjadiili tady svij nazor, jo, musime

13

byt pokorni a musime byt vdécni, Fe tady jsme, Fe nds pustili ... Islam je zdrojem
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autentického bytf na tomto svété a misto, kde se muslim pravé nachazi, nenf zcela
rozhodujici. Podle Ahmeda je v neisliamském prostfedi muslim akorat vystaven

fade svodu, s kterymi se musi umét vyrovnat.

Zasady a pravidla

Respektovat islam znamena fidit se jeho zasadami. Islam je zdrojem zasad jednani a
chovani, pravidla prostupuji kazdodennim Zivotem muslimi. Proto se kolem nich
koncentruji nejvétsi potize, které muslimové uvadi. Hledaji odpovéd’ na otazku, jak
pravidla dodrzovat v prostfedi, které pro né¢ nema pifili§ pochopeni. Pravidla
kazdodenniho Zivota jsou upraveny Bozim zikonem §ari’a. Sari‘a je aplikovana na
vsechny oblasti lidského Zivota. Neoddéluje od sebe zakon nabozensky a svétsky.
Urcuje spravny zpusob chovani a obsahuje soubor norem, které jsou navodem
k tomu, jak byt spravnym muslimem. Pravidla upravuji vztah ¢lovéka k Bohu, sféru

socialni interakce a sféru zakazu, véetné trestt za prestupky.

Pravidla, ktera muslimové v rozhovorech zminovali, se casto tykaly stravy. Je
obtizné zajistit potraviny, ,ktery maji byt podle pravidel islamm.” Muslimové potiebuiji
haldl stravu. ,,To je maso, ktery je zabity po islamskn‘. Muslimové maji na vybranou —
bud’ ho pofizuji pfimo v Praze, ale pokud jsou z daleka, tuto moznost nemaji.
Muslimové vyuzivaji sluzeb arabského obchodu, ktery se specializuje na dodavani
haldl  stravy. V Praze jeden takovy je, turect muslimové zvazuji zaloZzeni
obdobného obchodu pro své etnikum. Arabsky obchod v Praze funguje téméft
dvanact let a stal se vyznamnym podpurnym prvkem pro komunitu muslima
zijicich v hlavnim mésté a jeho okoli. Halil stravu lze také zakoupit v mesité. Jinou
alternativou je, ze si haldl stravu muslimové zajiSt'wji sami: ... &ipim Fivii slepicu a jd
Je sam Zabiju jak haldl”. Muslimové, ktefi jsou z periferie, ziskavaji stravu svépomoci
nebo od dodrzovani pravidla ustupuji. Ajsa tika: My kupujeme v obchodech a neresime

to. Musime jist maso. V atime s krvi, to maji mushimové zakazané.” Jini zase tak bedlive

nestuduji slozeni stravy na etiketich konzerv a jinych masnych produkti.
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Neduveruji tomu, co kupujt: ,,.. &dyZ je tam napsino kureci parky, tak nikdy nevéiin
tomu, Fe to kurect parky json.“ Problémem je vepfové maso, ale 1 bily jogurt, pokud je
v ném zelatina. Pfislusnici tureckého etnika fesi potize se stravovanim dovozem

potravin z Némecka, kde jsou béznéji dostupné.

Dospeéli dokazi své stravovani ohlidat, problémem jsou ale déti, které dochazi do
skolnich jidelen. V tom pfipadé¢ rodi¢e vyjednavaji se skolou ci skolkou, aby déti
nedostavaly vepfové. Tyto dohody jsou vyjednavany bez velkych obtizi. Hasan
k tomu uvadi: ,,...zam nejsou s jidlem problémy ... treba ug tam jsou na cely den (o détech), do
téch ctyr hodin. Funguje takova domluva, dohoda, mezi veditelstvim a nami, aby jim (détem)
neddvali vepropy.“ Jiny muslim uvadi, Ze byl nepfijemné piekvapeny, kdyz zjistil, Ze

dcera ve §kolce konzumuje veptrové: ,,.A potom jsem jim to nablisil a bylo to v pohodé*

Dalsi pravidla se vazi k etickému jednani. Pravidla islamu pfikazuji nelhat, nekrast,
nikomu neublizovat. O Bozim zakonu vztahujicim se k této oblasti Karim fika: ,,...
nauci 1€ spoustu véci g toho, jak spravné odpovidat na kagdon otdzku, jak se spravné
chovat,

nekrdst ... neopijet se — pak clovék nevi, co déla ..."“. Upravuje jednani vaci sousedim a
ostatnim lidem. Jednan{ podle pravidel islamu vyzaduje vysokou miru sociability,
pfedpoklada spolecenskost a ocekava ji i od druhych. Pravé zde narazi muslimové
na nezijem Cechd napf. o seznamovaci sousedské navétévy po nastéhovani
muslimt do domu. Sociabilita se projevuje ve zpusobu navazovani kontaktt s tzv.
vyznamnymi druhymi. Muslimové se déli na dveé skupiny. Prvni se orientuje
pfedevsim na piatele z prostiedi muslimské komunity. ,,Kamarddy mdm, ale nejvic jich
Je 3 16 muslimsky komunity. Opravdové prdtele. 1 prici mdm kolegy, ale to neni o pratelstvi.
Neékdy jsou upfednostiovani blizci, ktefi sdili tutéz etnokulturni identitu. ,,MoZnd si
$pis hledam pratele mezi muslimy — Turky, protoge nase kultura je jina.* Jini muslimové se
nezdrahaji nalézat pratele mezi etnickymi Cechy. Piedeviim se jedni o kolegy

z prace, s kterymi muslimové travi spole¢né 1 volny ¢as. ,,Kamarddy mdim tady. Bavime
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se 0 prdct, drbeme.” Dale spoluzaky, ucitele nebo osoby, které sehraly pomocnou roli

béhem slozitého procesu usazovani.

Predpisy dle interpretace muslimt vitaji smiSena manzelstvi. |, Iskim néco takového,
Jakoze Mubammad piikazoval, aby se vzali ti vidalenéjsi, aby lidé byli silnéis, aby se neoslabils,
nedegradovali”.  Podle zasad islamu neni mozné wuzaviit snatek muslimky
s nemuslimem, opacné to neni problém. Zajimavé je, jak si rodice predstavuji
budoucnost svych déti. V podstaté jsme nalezli tfi odpovédi na mozny mezietnicky
stiatek déti — zasadni odmitnuti, akceptaci za jistych podminek a pfenechani volby
na dité. Prvni je snaha zabranit mezietnickému snatku, i kdyz je pfipousténa 1 jina
eventualita. ,,Snazim se, aby to bylo podle islimského zpiisobu, ale moje manzelka (Ceka -
pozn.), md na ni (deeru — pozn.) viiv. Ale snagin se ji (deern — pozgn.) usmérnit tam, kam bych
potreboval ja. “ Neékteti jakykoliv ustupek odmitaji. ,,Deera se tady zamiluje, té3ko pochopit,
to je pro meé hroxnd vée. Snagim se to ovlddat, chei aby to bylo jinak.“ Jisty ustupek je
mozny, pokud by eventualni partner dcery pfistoupil na islam. Pak by byla
podminka snatku muslimky s muslimem splnéna. Pokud muslimové zduraznuji
etnokulturni identitu pfed nabozenskou, nepostacuje partner - muslim, ale navic
musi pochazet z téhoz etnika. N¢kdy je tolerovan snatek muslima s nemuslimskou -
Ceskou. ,,To by mi nevadilo. Kdyg nebude 3byti, tak at’ se netrapi (syn — pozn.), navic kdy?
5 tim bude ta holka sonblasit ... a prestoupi na nasi virn.“ U muslim@, kte#f v Ceské
republice pobyvaji déle, se objevuje nazor, ze partner nemusi pochazet pfimo
z muslimského prostfedi. Zodpovédnost za volbu rodice je vtomto ptipadé
pfenesena na déti. ,,[d jsem toho ndzorn, at’ se rozhodne sim (o synovi — pozn.). Jak bude it
osmmndct, bude mit rogum, at’ se roghodne, jak chee. ... Tak to stejné nemiign ovlivnit, sim mam
za mandelkn Ceken.” Jedna z matek k tomu #ka détem: ,,&dy% se zamilujete do Cecha

nebo nékoho jiného, nevadi mi to, hlavné, kdyg jste stastni.”

Dal$im pravidlem je zachovavani ucty k rodicim, a to po cely Zivot. Muslimové se
podivuji nad individualizovanou spolec¢nosti, kde jsou stafi lidé odkladani stranou

do domovt dichodct a ponechani samoté a zapomenuti.
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K muslimskému zpusobu zivota patii také pravidelna modlitba. Obcas byva
problémem pro muslimy, ktefi pracuji a jejich prace neumozniuje dodrzovat
modlitebni ¢asy nebo neni k dispozici prostor, kde by se dalo bez vyruseni modlit.
Jusuf a dalsi si dokazali na pracovistich vytvofit prostor pro modleni. ,, ISichni véds,
Ze jsem muslim, praktikujici muslim. Ze i v prici se modlim. Viichni mé respekinjon,
respektujou i tady meé potieby, vite?* Jini muslimové ale nechtéji v zaméstnani zbytecné
popouzet okoli. Také na patecni modlitbu, pokud se odehrava v mesité, je potfeba
se ze zaméstnani uvolnit. ,, 17 patek pokud jdu do mesity, nemobn byt tak dvé ti hodiny
v praci. A to kdyF llovék pracuje blizko, samotnd modlitba je tak na pil ag 17 (tvrté hodiny
Narocné je také drzeni pustu. Muslimové také finanéné podporuji ty, ktefi pomoc
pottebuji. Murad poéita: ,,Utastnim se darii pro chudé. Napiiklad nds je doma pét, za
kazdého sedmdesdt korun a to dam néjaké osobé, kterd penize nemd, napr. matce své manzelk).

To musim. Takovy jsem mustim "

Asi nebude pfekvapenim, ze pravidla nejsou tak strnula, jak by se na prvni pohled
mohlo zdat, v novém prostfedi se znovu vyjednava jejich podoba. Zaznamenali
jsme celkem dvé reakce — ve vétsin¢ piipadii snahu pravidla uzptsobit novému
stylu Zivota, spi$ vyjimecné pak ptiklon k jesté striktnéjsimu dodrzovan{ pravidel a
zasad. Napfiklad pokud chce muslim nékde spoleéné pobyvat s Cechy, musi fesit
problém, zda na vecirek dorazi nebo ne. Ayman alkohol nepije a fika: ,, Kdyg nékdo
1ikd, e nesmim sedét tam, kde proddvaji alkobol, tak to 3namend, se nesmim sedét viibec nikde.
. Jd jim nemiign Fct, nepijdu s vimi, protoge tam bude alkohol“ Zaremu zase v Cesku
piekvapilo, ze lidé doma chovaji psy. ,,Jsou to takové drobnosti. Treba u nds bych nikdy

nemohla mit psa v domé. Je to podle muslimskych pravidel*

Provazanost zakona nabozenského a svétského zpusobuje pfi adaptaci na nové
prostfedi obtize. Poruseni pravidel kazdodennitho Zivota je povazovano za zradu
islamskych principt, nicméné v bézném zivoté muslimové pravidla vyjednavaji
znova. Prvni dstupky jsou drobné a tykajici se praktictéjsiho vedeni zptuisobu zivota.
Lajla k noSeni Satku dodava: ,,... # nds nemign chodit bez Sitku. Tady jsem ted a Sdtek
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mobn nosit. V jejim vysvétleni zazni, Ze nyni ho nosi, kdyz se rozhodne a kdyz ji
satek nepfekazi. Noseni Satku je casto zmiflovanym tématem. Omar pfichazi
s ospravedlnénim nenoeni $atkGi v nemuslimském prostiedi. Zena s $atkem na
hlavé se stava nezadoucim tercem pozornosti a paradoxné ji vice ochrani nenoseni
Satku. Zena bez $atku je spiSe anonymizovéana a spljva s okolim, coZ ji v podstaté
chrani. Satek je v nemuslimském prostiedi napadnym symbolem, podle kterého je
thned zfejmé, Ze se jednd o muslimku. Ta je vystavena zvidavym pohledum,
v horsim pfipadé se muze stat tercem nevhodnych a urazlivych poznamek. Ajsa

ocekava, ze piijde doba, kdy ,,se prosté nikdo nebude stydeét chodit po ulici se sdtkem "

Vzdat se islamu neni pro muslima snadné, jak by se mohlo na prvni pohled zdat.
Muslimové jsou schopni slevit v oblasti kazdodenniho jednani, ale malokdy se
vzdavaji islamu jako takového. Ve véte |, presto, Ze jsem muslim, rad si zajdn na piveiko
zazniva, ze o identitu muslima se neda pfipravit nerespektovanim norem. Muslimka
z teritoria  byvalého SSSR si dokaze pfedstavit, Ze zivot nepodiidi nékterym
pravidlim islamu. Nicméné odmita vzdat se své etnokulturni identity, kultury své

zemé, ktera je ji tak blizka.

Neékteff muslimové se i po letech pobytu vyrovnavaji s tim, ze nerespektuji islamsky
zakon. Citi se provinile — pfed pifbuznymi v domovskych zemich skryvaji svuj
odklon od viry nebo si slibuji, Ze se ve stafi vrati do zemé ptuvodu a doziji svij zivot
tim spravaym zpusobem (vzpomenme si na pifb¢h Umara v pfedchozi kapitole).
Raisa se jako muslimka vzpira tém pravidlim islamu, ktera omezuji zptsob Zivota,
na ktery byla zvykld uz doma. ,,Podle Kordnu se napiikiad Senskd musi oblikat, aby ji
nebyly vidét noby nebo tvar. To ja nebern. Nase zemé Fila dlouho v komunismmu, ta utiskovala
takové systémy ... My jsme si uykli Zit moderné, chodit v oblecent, ve kterém cheeme*. Jeji
babicka hrozila, ze pokud se provda za kiest’ana, budou jeji pfedkové a dédové
potrestani: ,, Kdyg porusis muslimska pravidla, kdyg 3radis, tvoji predei shori v obni.* Totéz
slysela od své matky, ale po par letech pobytu v Cesku nazor zménila. Podstatné je,
ze se citf byt stastna. Pfiklon k individualistickym hodnotam dokazal potlacit
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hrozbu trestt pro pfedky, ktefi by meli byt cténi. Jind muslimka poméfuje odklon
od islamu podle toho, jak byly pravidla dodrzovany pfed pfichodem do zemé:
L Rekla bych, e nékteri muslimoveé, ted kdyg bydli v Cechich, gtratili néco, co mélo predtin . ..
Nevim, zdlegi na kagdém, jak to kdo citi a nakolik byl predtim muslimem". Jiny ptipad
docasného odklonu od islamu se objevuje u muslimu, ktefi do Ceska piisli jako
uprchlici. Béhem cesty nemohli dodrzovat pfisné naroky islamu a po dobu migrace
se jich vzdali. Jakmile se ocitli v nékterém azylovém zafizeni, tak pfivitali nabidku
muslimské stravy. ,,Miigu jen pripomenont to, Ze kdyg jsem byla ve 1 ysnich Lhotdch, moc se
i 1ibilo, e v jidelné respektovali nase zdjmy a pravidla. Na stravenkdch bylo napsdno muslinm,
neméli jsme veprové maso*. Po ziskani azylu a nasledné 1 bytu se k dodrzovani pravidel

postupn¢ navraci.
Vzdélani a rodina

Muslimové v Cesku kladou diiraz na dvé zakladni hodnoty — rodinu a vzdélani.
Duraz na rodinny zivot vede k efektu usazovani muslimt v zemi. Pro muslimy je
hodnota rodiny velkd a pokud ji zalozi, jsou povinovani se o ni nalezité starat.
Narozeni détf je pfi¢inou zmény v rozhodovani o mozném navratu domut. Pokud
do té doby muslimové s navratem vahali, tak moment narozeni ditéte vse zmeéni.
Déti se totiz od utlého veku pfizpusobuji zdejsimu zptsobu zivota, ktery je pro
jejich dalsi sméfovani perspektivnéjsi. Muslimové zvazuji, do jaké miry by détem
navratem do jejich rodné zemé ublizili. Déti mnohdy neumi jazyk, neorientuji se
v tradicich a zvyklostech, takZe by pro né¢ navrat nebyl navratem domu, ale naopak
vytrzenim z domova. Cast muslima tak své rozhodovani o navratu do své vlasti
odklada na pozdéjsi dobu nebo se této myslenky definitivné vzdava. Déti jsou
prvkem, ktery rozhoduje o definitivnim usidleni v Cesku. Jejich blaho dokaze brzdit
1 tvahy o reemigraci do zemi Zapadni Evropy, kde by otcové nalezli napfiklad 1épe
finan¢né odménovanou praci. Saed je rozhodnut it v Cesku ,jako spravny obéan,

Jarko otec rodiny, hlava rodiny, jako milujici otec”
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Zalozeni rodiny v Cesku je pro ¢ast muslimi aktem planovanym, nebot’ stiatkem
se otevira cesta k trvalému pobytu. U jinych §lo spise o akt nahody. ,,Neplinoval jsem
to. ... Pozndval bych svét, chtél jsem jet na Novy Zéland, ale ... ogenil jsem se a uz to bylo jiné.
Clovék pak md jiné pliny.“ Muslimové se casto Zenili s Ceskami, z nich? nékteré
konvertovaly k islimu. Naopak uprchlici pfichazeli do Ceska s rodinami, byt
1 neuplnymi. Jejich cilem nebylo rodinu zalozit, ale postarat se o jeji existenci a
zabezpeit ji. Proto také peclivé zvazovali, zda je Cesko tou spravnou zemf k proziti

dalsi zivotni etapy.

Muslimové vedou rodinny zivot, ale obcas postradaji velkorodinu, na kterou byli
doma zvykli. Ceska rodina je zapadniho typu a tvoi ji jen nejblizsf pbuzni. Jamal
to komentuje nasledujicimi slovy: ,,Z7i v rodiné, ale neni to ono, takové to nase rodinné
teplo. Lidé¢ tady jsou jini, kazgdy ma sviyj svét ... Toble mi opravdu chybi, rodinné teplo, rodinny
Ziwot.” Jiny muslim si také postesknul: ,,U nds je rodina v takovém vétsim rozsabu, strejda,
teta, bratranci a dalsi okoli, je jich spousta a dokdsi drget pobromadé, kdy% se néco stane.
Dokazi si vice pomdhat a to tady moc nefungue.” Citovy vztah v ramci Sirsich rodin
muslimové oznacuji za hlubsi a vielejsi. Rodina vytvaii sit’ podpory a pomoci, nejen
v okamziku potizi. Pokud v Cesku pobyvaji sourozenci, mnohdy funguji spole¢né
na zakladé velké duvéry a solidarity. Ali se chlubi, jak s dal$imi bratry podnika a
spole¢né sdili klice od svych byta, ,,u8echny kddy, vietné bankovnich, vstup do banky a to

bez omezent”.

Odchod déti z rodinného kruhu je velmi smutny. Pro Mustafu je nemyslitelné se
o déti starat do osmnacti let, pak je pustit do svéta a dal se o né nestarat. ,,Pro 7¢ je
to hrozné, hrozné bolestivé. Kay$ o tom premyslim, jak se ti rodice (Cesti-pozn.) staraji o své déti”.

Navic rodice potiebuji své déti - zejména ve stafi.

Z kreseb naSich konverzacnich partnert vycteme, ze rodina je tstfedni hodnotou,
které se pfizptsobuje celkovy Zivotn{ rytmus. Cas se déli mezi rodinu, praci a zbyva
1 néjaky ten cas na sportovani nebo konicky. Zalozeni rodiny v Cesku je
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okamzikem, kdy se Cesko proméfiuje ze zemé docasného pobytu na zemi, s niZ
muslimové spojuji svij dalsi osud. Jeden z muslimt popisuje proces usidleni takto:
wLiistal jsem tady 3 pracovnich divodi. Pracoval jsem, zalogil rodinu a do dneska jsem tad,

v Cesku ... Musel jsem Zistat, vidyt’ tady mdm rodinu. Nehodlam rodinu opustit.

Druhou vyznamnou hodnotou je vzdélani. Vzdélani je obecné povazovano za velky
vklad do zZivota, ktery vede k uspéchu. Muslimové, ktefi patif k jadru komunity,
jsou velmi casto vysokoskolsky vzdélani lidé. Nalezneme mezi nimi lékafe,
architekty, ucitele, ekonomy, stavebni inzenyry, podnikatele atd. Svého vzdélani si
ceni a kladou duraz na vzdélani svych détl. Vzdélani ziskali pfed anebo po roce
1989 a v tomto sméru se citi byt Ceské republice zavazani. Poskytla jim vzdélan{ a
tim i moznost uspét v oblastech svjch zajmd a profesi. Do Ceska se dostali
prostfednictvim raznych studijnich vymén na zakladé mezinarodnich smluv.
Studijni cesta se pro mnohé z nich zahy proménila v dlouhodoby pobyt. Velkou
vyhodou, ktera usnadnila jejich socialné-ekonomickou integraci, byly jazykové
kurzy. Jazykové vzdélani bylo soucasti pfipravnych kurzd na studium a navazujici

studium zase pfilezitosti si ¢estinu dale zdokonalovat.

Vzdélani si vazi také muslimové z okrajovych casti komunity. Vidi v ném
pfedevsim Sanci, jak zlepsit postaveni svych détf a zajistit jim zajimavéjsi postaven,
nez jaké by méli v zemi pavodu. Otec malych skolacek tvrdi, Ze je tolerantni vyjma
okamziku, kdy kontroluje skolni prospéch. , [sem piisny, moc piisny, co se tice skoly.
T7eba se ptam — proc jsi dostala dvejku? Snazim se od samého pocatku, aby byly dobré, aby miély
Jednicky. Pak ug to hlidat nebudn.” Jiny otec se také zmifiuje o vyznamu skoly a také
o zpusobu motivovani své dcery: ,,Psychologicky si s ni hraji. Napriklad donese spatnou
gnambkn, tak se mnon nejde nakupovat. Vim, e bude nastvand, ale pristé se bude snagit.*
Rodice nevahaji investovat mnoho energie do vzdélani svych déti a zajimaji se
o jejich studijni vysledky. Ti, ktef{ pfisli jako uprchlici a ziskali azyl, pro sebe vidi

v absolvovani raznych vzdélavacich kurza $anci na uplatnéni na trhu prace.
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Jadro a ti ostatni

Jadro komunity tvofi praktikujici muslimové”, s nimiz jsme hovofili zejména
v prub¢hu pilotaze. Vétsina muslima, ktef{ patfi ke komunitnimu jadru, jsou
praktikujicimi muslimy. Aktivné se zapojuji do cinnosti komunity a jsou jejimi
zakladnimi prvky. Na zivot¢ komunity se podili riznou mérou, patfi
k angazovanym c¢lenim. Jedna se okruh osob, které jsou ochotny islam
reprezentovat na vefejnosti a pfedstavuji se jako zastupci muslimské komunity
v Cesku. Komunita je viak znaéné heterogenni a fragmentarizovana, ne2 aby tomu
tak ve skute¢nosti bylo. Tito muslimové do Ceska vesmés pficestovali s cilem
vystudovat vysokou skolu. Prosli piipravnymi jazykovymi kurzy, coz znacné
ovlivnilo a uspisilo jejich dalsi socialné-ekonomickou integraci. Béhem studii anebo
po jeho ukonéeni se oZenili a rozhodli se v Cesku zistat. Zalozen{ rodiny jejich
rozhodnuti definitivné utvrdilo. Neékteff z nich za sebou maji mnohalety pobyt a
jejich déti navstévuji ceské skoly. Zminéni muslimové si zakladaji na vzdélani svych
détl a vesmés pochazi z arabské sunnitské subcivilizace. Jsou opravdovymi Araby a
jen vyjimecné mezi nimi nalezneme muslima z afrického kontinentu. Kolem jadra
se také soustfeduji cesti konvertité. Jadro komunity produkuje univerzalisticky
nahled na islam, ktery se opira o vizi celosvétové komunity vzajemné solidarnich
muslimt, imaginarnfho spolecenstvi bratrd a sester. Univerzalismus pfilis
nezohlednuje rozdilné etnokulturni identity riznych etnik, které islam pfijaly za své.
Muslimové z jadra komunity se povazuji za reprezentanty komunity, jejichz tkolem
je v Cesku §ffit islim a dbat na vhodnou formu jeho prezentovani na vefejnosti.
Kladou si za cil rozptylovat obavy Cechil zislimu a obeznamovat s nim jisté
segmenty vefejnostl. Tito muslimové predstavuji tolerantni a univerzalistickou
formu islamu. Ziji ptikladnym zptasobem Zivota a neéini jim problém se k islamu
vefejné hlasit. Casto éeli riznym tlakiim ze strany okolni spole¢nosti a musi trpélive

vysvétlovat a objasniovat, jak to vlastné v islamu chodi. Situaci ztézuje okolnost, ze

© Za praktikujictho muslima oznacujeme toho, jeZ se hlasi kislamu, klade diraz na dodrZovini praxe
vétictho v kazdodennim Zivoté a dba na dodrzovani pilifa viry.
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¢asto nardzi na bariéry, které vytvaf predeviim malé povédomi Cechi o islamu.
Reprezentanti islamu se snazi o obhajobu islamu a také o jeho prezentaci. Néktefi
muslimové sami sebe chapali jako prvni Sifitele islimu v ceském prostiedi. Vesmés
stali u zrodu dnes fungujicich instituci, napfiklad se podileli na zakladani organizaci
nebo vystavbé mesit. Vytvaii historii své komunity a docela dobfe ji znaji.
Muslimové, ktefi se lokalizovali do pomyslného centra komunity, si kladou za cil
zastie$ovat viechny muslimy, ktefi pobjvaji na tzemi Cech a Moravy. Vytvaii
podminky pro pfijimani ceskych konvertitd a rovnéz se zaméfuji na muslimy, ktefi
se nachazi spiSe na okraji komunity. Zvlastni pomoc vénuji muslimam, ktefi jsou
nove pifichozimi imigranty a napiiklad cekaji v azylovych zafizenich na vyfizeni

zadosti o azyl. Napfiklad touto formou:

Zddost 0 pomoe: islimské oblecent a kniby pro uprehliky

Pomozte Zendm a divkam 3 uprehlického tabora napinit viru a posilit vtaby v nasi iskimské
ummé. Jednd se asi o 35 Zen, které potrebuji Saty (i téhotenske), hidgaby a jiné islamské oblelent.
Také by wvelmi potiebovaly Kordny v rustiné, knihy hadithii a jiné vdélavaci materidly,
andiokazety s Kordnem nebo modlitebni kobereky. Darované véci — ietelné ognaclené
KOSTELEC — shromagdujeme v pragské modlitebné na Rajské zabrade. (ul. Blatskd 1491).
Za pomoc preji vsem velké Allahovo pogebnini.

Sestra K< °

Muslimové z centra komunity jsou pfedevsim praktikujicimi muslimy. Hlasi se
k islamu, necini jim problém o islamu hovofit napfiklad s ceskymi spolupracovniky
nebo se na pracovisti modlit. Dbaji na pravidelné modleni, snazi se v patky
navs§tévovat mesitu. Kladou diraz na udrzovani vztahG s ostatnimi véficimi.

Povazuji za dulezité dbat na dodrzovani islamskych zasad, a to 1 v bézném zivoté.

Také se usiluji o vhodné formy reprezentace islamu na vefejnosti. Jadro komunity
je oteviené zejména vici mladé generaci Cechtl, v niZ spatfuje Sanci vétstho pfijeti a

tolerance. Casté jsou aktivity zaméfené na zaky a studenty. Muslimové z jadra

16 http:/ /www.infomuslim.cuweb.cz/nastenka.htm, 17.10.2006
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organizuji navstévy studentt v mesitach, pomahaji studentim vysokych skol pfi
psani zavérecnych praci a pfednaseji na skolach a univerzitach. Reprezentace islamu
vyzaduje jisté podminky: , Uzndni a pravo. Aby mobli reprezentovat islim tak, jaky je. Ten
spravny islam.” Reprezentace islamu zacina tim, jak se stoupenci islamu chovaji a jak
jednaji. Snazi se byt vzorem pro své okoli. Vhodné je chovat se tak, ,abych
nezanechal po sobé néjaké spatné kusenosti a spatné stopy. Abych byl dobrym velyysiancen
tslamn”. Do obrazu mirumilovnych a poctivych muslimi nezapadaji ti, ktefi se
objevuji v novinach a televizi jako ¢lenové riznych organizovanych zloc¢ineckych
skupin. Obraz zatykaného Araba pro drzeni omamnych latek dostava podle
Husajna vétsi medialni prostor nez kazdodenni Zivot napiiklad muslima lékafe.
Jeden z muslimt navrhuje, aby byli reprezentanti isliamu zaméstnani na statnich
ufadech — cesti muslimové nebo konvertité by dokazali tradam islam vice pfiblizit.
Na nalezité formé prezentace islamu by se mél podilet také stat: ,,S7it by meél zajistit,
aby média $ifila o muslimech pogitivni obrag, aby informovala objektivné.“ Muslimové se
snaz{ vice oteviit okolnimu svétu a pofadaji riazné besedy a prednasky. Na né zvou
ty muslimy, jichz se diskutovany problém nejvice dotyka a znaji ho
nezprostiedkované. ,,Kdyg se nékdo chee podivat do mesity, je dobré védeét, Ze fakt mige prijit
kdykoliv”.

Muslimové se snaz{ branit islam pfed ocerfiovanim. Islam je podle nich na
vefejnosti pfedstavovan v negativnim slova smyslu. ,,Oni furt na néj vytabuji jenom
Spinu.*“ Pravé proto se objevuji snahy predkladat vefejnosti na webovych strankach
nonkonformni informace, které pochazi podle muslimia z ,druhého biehu®
(http://muslim-inform.cz/, http://muslimskelisty.cz/). Tvurce stranek nam
k rostouci navstévnosti webu tekl: ,,.../sou tu dvé véci. Za prvé existuje velky pocet téch,
§ namig miigene mit spolecné ajmy, jde o politikn, i kdyZ nechtéri byt musliny. Chtéji jen néco
vedet. A za drubé, kdyg roste pocet téch lidi, kter? se zajimayi, i kdyg nejson muslinmy, tak jsme

§ tim museli néco udélat”
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Muslimové zjadra jsou pfesvédceni o nevyhnutelnosti navratu spolecnosti
k nabozenstvi — islam je vizi dobré a spravedlivé spolecnosti, kterou nedokazal
nastolit ani socialismus ani kapitalismus. Isldim je schopen uzdravit spolecnost, ktera
neni schopna fesit své vlastni problémy. ,,Kdyg lkar léci jenom priznaky, nemoc stejné

nakonec vypukne.

Angazovani se muslimi sméfuje dvéma sméry. Prvn{ se soustfed’'uje na vytvofeni
prostoru pro fungovani muslimské komunity v Cesku. Nasleduji aktivity sméfujici
k vytvofeni institucionalniho a organizac¢niho zazemi pro muslimy. ,,Jednak to byl nds
hlavni cil, mit tn meSitu. Potom sexnamovat verejnost a poddavat objektivni informace o islamn a
muslimech. A snagit se tady docilit lepSich vztabii mezi majoriton a muslimsko minoriton.
A potom taky mezi Ceskon republikon a islimskym svétem. Samoziejmé komnnita rostla
a rostla a piibyvda polet konvertitii. Ze Zaldtku to byly vesmés holky, protoge se jim libili
Spoluzdci muslimskébo vyxndni, ale potom nastal uriity lom. Jednu dobu bylo vice klukisi nes
holek. Dneska je to takové vyrovnané.“. Aktivity také sméfuji dovnitf komunity a
organizovani vnitintho déni. Jednd se o patecni kazani, organizaci ramadanu,
provoz mesdit, vyuku pro ,nové muslimy®, vyuku pro déti, pfednasky apod.
Mimotadnou aktivitou bylo angazovani se brnénské islamské nadace ve véci

propusténi zajatych ceskych novinafa v Iraku.

Vratme se na chvili k ceskym konvertitim, o nichz padaly drobné zminky. Podle
tvrzeni jednoho konverza¢niho partnera ke konverzim pfispivaji utoky na islam.
Cini ho zajilmavym, coz pfitahuje zejména mladé lidi. Univerzalisticky nahled na
svét z centra komunity je vaci konvertitim velmi vstficny. P¥ichozi Cech nebo
Ceska se rychle zacleni do komunity a ziskaji rovnocenné postaveni mezi ostatnimi
bratry a sestrami. Konvertité jsou casto studenti, ktefi ,maji ve smysin svého Fivota
néjakon dirn anebo ,védi, e nemaji tn spravnon vpli“ anebo jim na ostatnich
nabozenstvich ,,néco nesedi”. 'V poslednich péti letech se tak vedle tradicnich

konvertitd z fad partnerd a partnerek muslimt objevuji novi konvertité, kteff
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nekonvertovali v souvislosti s uzavfenim snatku, ale z divodu pfesvédceni. Casto

se jedna o osoby se stfedoskolskym a vysokoskolskym vzdélanim.

Muslimové z jadra se orientuji na Sifeni dobré povésti v ¢eské spolecnosti a zvySeni
obecného povédomi o islamu. Mimoto se ale zaméfuji na konvertity, piichozi
imigranty a zadatele o azyl. Specifickou skupinou, ktera si zaslouzila pozornost
centra komunity byli Cecenci. ,,Kdy¥ jsme byli v tabore, prijeli na navstévn 3 mesity. Prijels
Arabové. ... Privezli ndm Korany, ... rikali takové ty zakladni véci o nabogenstvi. Abychom se
modlili, nezapominali na to, kdo jsme ... Pordd se ulit, nevadi, e cokoliv, ale porad se musis
néco uiit. A oni rekli: vy jste 3 byvalého Sovétskébo svazn a neumite arabsky. Ucte se arabsky.
... Budete rozumét tomu, co Ctete.” Mesity poskytuji finanéni i materialni pomoc
imigrantim, ktef{ se na né obrati. Pro zadatele o azyl muslimové organizuji razné
sbirky a rovnéz je podporuji. Néktefi zadatelé o azyl povazuji pomoc muslimi za

dalsi moznost, jak si v momentalni situaci polepsit.

Jadro komunity se usiluje o Sifeni univerzalistického pohledu, ktery zahrnuje
vSechny muslimy pod jeden destnik solidarity. Brani tomu ale skutecnost, Ze
muslimska komunita je znacné heterogenni, navic ji neustile rozsifuji novi
imigranti, ktefi se teprve na nové prostfedi adaptuji. Jadro komunity tenduje

.’

k vytvafeni vlastnich separovanych instituci, které odpovidaji usili vytvofit
komunitu, ktera dokaze své cleny nalezité ochranit pfed negativnimi vlivy a
nebezpecimi pfichazejicimi z obklopujici spolecnosti. Mezi tyto instituce ma patfit
muslimska skola pro déti, dalsi mesity, vlastni média, hali/ obchody, kulturni centra

a kluby.

Prenesme se na chvili z pomyslného centra do okrajovych mist komunity. Na ni
nalézame muslimy raznych narodnosti. Oproti univerzalistické vizi, ktera je vlastni
komunitnimu jadru, se setkdavame spiSe s partikularismem. Zminéni muslimové
pochazi spiSe z nearabského svéta - z Afriky, Evropy, teritoria bjvalého SSSR. Cim
se lisf od muslimu z jadra komunity? DulezZité jsou jejich etnokulturni identity, které
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mnohdy zastinuji i identitu nabozenskou. Tito muslimové se lisi tim, Zze dodrzuji
razné zvyky, tradice a ritualy, které nemaji s islimem mnoho spolecného. Navic se
jich nehodlaji vzdat. Nejlépe to vyjadrila jedna muslimka z byvalého SSSR, kdyz
odpovidala na otazku, jakou idealni nevéstu si pfedstavuje pro svého syna. ,,[sen
proti tomu, aby to byla muslimka, Arabka, byt deera arabského Sejcha. Mé je to jedno. Musi to

¢

byt Ceienka nebo Ingnika.” Mlady muz z Afriky si vybira své pratele rad&ji mimo
pomyslné jadro: ,,Mdm kamarddy mustimy, ale json stejni jako ja. Nechodim a Iricany nebo
Syrany nebo takovymi Araby. Za prvé jim nerozumim. Kdyg minvime, michame do tobo hodné
franconzstinu. Kdybych miluvil se Syranem, budu mn mognd jedno slovo vysvétlovat pil hodiny.
Radéji budn minvit s Algitanem ... s Tunisany ... jsou stejni jako jd.“ Etnokulturni
identity a jejich udrzovani tf{§ti necentralni ¢ast komunity na nékolik segmentd.
Tato c¢ast muslimské komunity je velmi riznoroda a vice nez islam se v ni uplatiuje
solidarita na zakladé etnické blizkosti. Hodné separovanym fragmentem jsou Turci

a Cecenci. V téchto fragmentech se zacinaji utvafet etnické komunity, které se

chtéji fidit svymi vlastnimi pravidly.

Ve srovnani s jadrem komunity tito muslimové vice vnimaji svou cizost a odlisnost.
Jsou pfichozimi cizinci, ktefi upozornuji na skute¢nost, ze maji potize
s vyfizovanim pobytu na tzemi Ceské republiky. Domnivaji se, Ze jejich potize
prameni pravé z oné cizosti, na kterou jesté Cesi nejsou zvykli. Pati sem také
néktei azylanté, ktef v Cesku ziskali azyl. Ve své vlasti byli pronasledovani. Nyni si
obtizné zvykaji na samostatny zivot, ktery pfichazi po dobé pobytu v azylovych
zaf{zenich, kde jim byla poskytovana podpora a péce. Zminéni muslimové se
povazuji za cizince, ktef{ nejsou pfilis vitani, a kterym jsou do cesty kladeny rtizné
pfekazky. Zabydlovan{ si spojuji se ziskanim obcanstvi, které je pro né zarukou
toho, ze mohou vzemi definitivné zustat. Jejich strategie inkluze sméfuje
k nabyti obc¢anstvi. Obcanstvi eliminuje jejich cizost a 1 kdyz ji zcela neodstrani, tak
alespont formalné z nich ucini obcany rovné ceskym obcanum. Obcanstvi skyta

ochranu a také moznost se plné¢ podilet na konzumaci prav spojenych

s obcanstvim. Prosazovani této strategie se nam coby pozorovatelim jevila jako
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uporny zapas o uplatnéni individualnich prav. Tito muslimové ocekavaji
systémovou oporu a také ji vyuzivaji (pobyt v azylovych zafizenich). Pficiny

nedspéchu jsou castéji nez u muslimt z centra hledany v cizosti a ve statusu cizince.

Mimo centrum komunity nalézame praktikujici muslimy, ale i muslimy
semipraktikujici a nepraktikujici. V téchto fragmentech dochazi k procesim
asimilace. Nékteré casti komunity asimilaci ¢eli uzaviranim se do sebe, ¢ehoz
vysledkem je separace od okolniho prostfedi. Napiiklad Turci maji v Praze svou

vlastni modlitebnu a svij ,,vlastnf svét®.

Z perspektivy muslima, jez se lokalizoval do jadra komunity je komunita nahlizena
jinak, nez z perspektivy necentralni. Z perspektivy jadra je komunita muslimy
nahliZzena jako univerzalni a solidarni. Na okrajich se vSak na tkor univerzalistické

pfedstavy vice prosazuji etnokulturni identity, které vice komunitu drobi.

Samotni muslimové odhadovali pocetnost své komunity kolem 15 tisic véficich.
Pravidelné praktikujicich muslimt zapojenych do mesit a modliteben je podle
nckterych tvrzeni kolem 500, v dobé svatku se tento pocet rozsifuje o nepravidelné

praktikujici na asi 2 000 véficich. Nase pozorovani tento odhad potvrzuji.

Muslimska komunita se v Cesku etabluje obtizné¢. Muslimové se domnivaji, Ze
v jinych zapadnich zemich jsou muslimové integralnéjsi soucasti spolecnosti.
Vysvétluji si tuto okolnost neznalosti Cecht, ktera se rozptyluje velmi pomalu.
Ztizovani modliteben a mesit pfedstavuje pro muslimy zapoleni s ufady a ceskou
mentalitou. Cesi ztotoZfiuji symboly islimu s terorismem a p#mou hrozbou.
Muslimové tak voli slozité postupy pii zakladani svych instituci (pfipad prazské
mesity). Pfesto se rozviji aktivity kolem mesit a muslimové také prezentuji své
nazory na internetovych strankach. Je pro né dualezité oslovovat ¢eskou vefejnost,

vV, v

obhajuji se a také $iff povédomi o islamu.
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Interakce s ¢eskym prostiedim

Vztah muslimé k rodné zemi a také k Cesku je ambivalentni. Na jedné strané se
svou rodnou zemi muslimové spojuji autenticky zivot, ktery je plny blizkosti,
davérnosti a podpory sirokych rodinnych a jinych podpuarnych socialnich siti. To
plati napfi¢ celou komunitou. Na druhé strané se néktefi muslimové obtizné
vyrovnavaji se skutec¢nosti, ze jsou jejich zemé sekularizované ¢i zde funguiji jinak
nevyhovujici rezimy, které jejich zemi ni¢i. Ti, ktefi jsou kritiky zemi ptvodu,
divody svého pobytu v Cesku politizuji a na Cesku dokéaz{ nalézt pozitiva. Mezi né

patfi zejména existence socialniho fadu a jista mira spravedlnosti.

Naopak ti, ktef{ své domovské zemé neodsuzuji, na Cesku nachizi vice vad.
Co muslimim na ceské spole¢nosti nejvice vadi? Predevsim je to
atomizace spolecnosti. Lidé si mezi sebou vytvafi bariéry a jisté hranice jsou
nepiekrocitelné i pro osoby velmi blizké. Tim muslimové docela trpi. Jeden
z nasich konverzacnich partnerd uvedl, ze se citi jako ,izolovany ostrov®.

.,

Muslimové reaguji na modernizovanou nuklearn{ rodinu a nedokaz{ se smifit

s nedostatkem S§irsich socialnich vazeb.

S jakymi obtizemi se muslimové v Cesku setkdvaji? Naroéna je prvni etapa tésné po
pfichodu do zemé. Béhem ni je tfeba se zorientovat a naucit zakladam jazyka. Také
se musi vyrovnat s byrokratickymi prekazkami, které jsou jen ¢aste¢né spojeny se
statusem a postavenim cizince. Postradaji zazemi, které by jim usnadnilo Zit podle
islamskych zasad. Zejména se to tyka stravy, zajisténi prostor spole¢nych modliteb,
obeznameni vefejnosti s islamem, nedostatku prezentace vlastnich nazort

v médiich, moznosti branit se stigmatizaci, uznanf islimu za oficialni nabozenstvi,
zastan{ muslima ze strany statu. Pfivitali by islamské Skoly, ve kterych by jejich déti

byly vedeny k islamu a oddéleny od rizik moderni spolecnosti.
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Na muslimy pusobi také udalosti ,,zvnéjsku®. Vnimaji nespravedlnost napadani
islamu ve svété, jsou solidarni s muslimy kdekoliv ve svété. Obtizné se muslimové

vyrovnavaji se ztotoznénim s teroristy.

Na ceské spolecnosti nékterym muslimim prekazi vyskyt negativnich jevi — napf.
pfitomnost drog, prostituce, kasin, heren apod. Mladi lidé nejsou spravné
vychovavani. ,, Ta middes se mi nelibi, leskd mlidez se mi nelibi. Je to hrogné, co oni vyvadi*.
Muslimim chybi davéra, vzajemnost, pomoc a podpora blizkych, kterou supluji
darazem na ziti v prostfedi muslimské komunity. Rodice se obavaji o své déti, které
posilaji do skol. Lajla k tomu fika: , Kontroluji cestu domii, politam deset, patndct, dyacet
minut. ... Nékdy se ve Skole 2drii a jd se tady bojim %e ... je tady hodné téch pedofilsi a jinych

¢

eoo. Mdm strach, strasné ji drgim pod kontrolon.” Na zavér nechme jesté  promluvit
dalstho muslima: |, Tady si lidé nevsimayi nikoho okolo sebe. Kdy% vidi déti na ulici konrit,
nic jim nereknou. 1 islamské spolecnosti by kagdy, kdo by takové dité nvidél, by to nenechal byt.
Tim, e nepelujeme o nase déti a nechdame je nicit si dravi, tak viastné nicime viastni
budonenost.”  Zminéné vytky bychom si nem¢li brat osobné, protoze se tykaji
samotné povahy modernich spolecnosti, které jsou individualizované a provazi je
zivot s nejistotami a riziky. Zpusob vnimani ceské spolecnosti odrazi obtizny
zpusob smifovani se muslimt s zZivotem v moderni spolecnosti, nedostatek
pocitované solidarity, ale soucasné i volani po vizi lepsi spolecnosti, ktera je vuci

svym c¢lentim vice spravedliva a dobrotiva.

Vedle zminovanych obtizi muslimové nalézaji na spolecnosti i pozitivni prvky.
Jeden z muslimi se pozastavil nad fadem, ktery panuje ve vztazich mezi lidmi.
Dotyka se nejen oblasti platnosti zakona, ale 1 dalsich aspektt kvality Zivota. ,,[sox

«

tady lep$i zdakony, a také poradek, hygiena wuriité ...“ Stat pecuje o své obcany a
poskytuje jim ve srovnani s nékterymi muslimskymi zemémi vice obcanského
omfortu a zabezpeceni: ,, ... writé socidlni a Jdravotni abexpeceni”. Stat v tomto
komfortu b 1 % gdravotni zab “ Stat v tomt

sméru chvali, protoze napliiuje hodnoty islamu v praxi, nebot’ ,,$wot clovéka je na

pronim - misté”. Jeden zintegrovanych muslima uvadi, ze naléza spravedlnost
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v odménovani za praci. ,,Pokud clovék maka, tak je za to odménén. Tak to tady funguje.
Dalsi muslim si v&ima, ze v CR se neZije stejnym zptisobem Zivota ve viech jeho
castech. Byla mu blizsi Morava ... ,,I kdyg mdm pocit, e kdyZ jsem byl na Moravé, tak
tam je ta mentalita bliZsi té arabské. To je tim, e obé json zemédélské, sedlacké. V" mensich
méstech a na vesnicich  je to jiné.“ Piedmétem chvaly jsou také véci denni potieby,
zpusob bydleni a razné ,,vynalezy®, které usnadnuji praci v domacnosti. ,[7b7 se mi
1y grily, které tu vyrabite, json super.“ Muslimové prvni generace se v Ceské republice
usidluji trvale. Coby misto k Zivotu je Cesko pokladano za dobrou zemi. ,,Citim se
tady dobre, ja i moje déti.” Nebo: ,,... nikdy jsem nemél problém. Shsel jsem, Ze je tady
rasismus, ale podie mé to neni pravda. Rasismus se pognd“ Zivot zde je ve srovnani
s rodnou zemi ,kldnéjsi, je tu takovad tolerance’. Nebo: ,je tady svoboda, citil jsem se tady
dobre, byly tu fajn holky ...“ Navic se Ceska republika zacina pfibliZzovat v oéich
jednoho muslima evropskému standardu a zivotni podminky se zasadné zlepsuiji.
Lo vstupu Ceska do Evropské Unie piislo hodné cizincii, rasismns zaéal ustupovat.” Roste
obezndmenost s islimem, Cesi se zacali obeznamovat s jinymi zvyklostmi a tudiz
jsou i vice tolerantnéjsi. Bariéry, které byly pfed rokem 1989 se definitivné zhroutily
a byt v Ceské republice cizincem jiz neni takovy problém jako difve. Ceska
republika nabizi prostor pro rodinny Zivot a také pro vzdélani déti. Cesi jsou nékdy
oznaceni za tolerantnéj$i nez jina sousedici etnika: ,,... fady mé # lidi vzali, json
priatelsteisi, trochu tolerantndisi nes Neémei. A co néktet{ muslimové na Cesich hodnoti
nejvice? PfedevS§im pracovitost, smysl pro poradek, kutilstvi, vynalézavost, ¢teni

knih ... Na druhé strané umi byt uzavieni a ,,hrabou se na svém piseifen

Otazka socialni integrace se dotyka pfedevsim etnické a v pfipadé muslima
1 nabozenské piislusnosti aktéra. Jednim z klasifika¢nich principu, ktery ovliviiuje
vztahy mezi lidmi, je délenf na ,my* a ,,oni“. Tento rozdil byva v sociologii
pfenesen na rozdil mezi vlastni a cizi skupinou. Pozice ve vlastni skupiné
napomaha utvafet vztah ke clenim ostatnich skupin a vytvofit si vlastni mapu
sveta. Vuci vlastni komunité pouta ¢lena pouto moralntho zavazku. Muslim je
poutan moralnimi zavazky univerzalni komunity (wmma), ktera je pro néj nejsirsim
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spolecenstvim, ke kterému chova loajalitu. Moznosti integrace (nejen muslimi)
jsou limitovany konfliktem dvou principi — obcanského a primordialniho.
Pro muslimy jsou Cesi skupinou, ktera je cizim privilegovanym etnikem, Cesi jsou
obcany, dorozumivaji se cesky, podili se na ekonomice, Cesko je jejich domovem a
maji svou vlastni kulturu, stat a specifika. Primordialni charakteristiky muslima
(etnicita, nabozenstvi) se zdaji byt pfekazkou na cesté k dosazeni cesstvi. V jejich
piipad¢ zustava uplna inkluze idealem. Potlacovat primordialni charakteristiky c¢i
dokonce se jich vzdat znamena pro muslima vzdat se své identity a islamu, pfipravit
se o nadéji na posmrtny zivot, zapomenout na vsechna pravidla kazdodenniho
zivota, opustit vizi dobré a spravedlivé spolecnosti. Zde vyvstava zasadni otazka, do
jakého spolecenstvi se ma muslim integrovat, a to za védomi toho, ze pravidla
zaclenéni jsou vyjednavana. Vyjednavani ovliviiuje ,,povaha® spolecnosti (kam jsme
ochotni muslimy pustit) a také moznosti ustoupit z primordialnich charakteristik na

obou stranach ve prospéch $irstho solidarntho spolecenstvi.

Na pifkladu vniméani Cechi a &e$stvi vidime, jak vyznamna je subjektivni slozka
integrace, kterou je vytvofeni si emoc¢ni vazby k zemi, dobrovolnosti svého
zaClenéni a intenzity vztahu mezi primordidlnimi charakteristtkami, které
pfedstavuji etnicka a nabozenska specifika. Zvlastnim pifpadem je konverze
etnického Cecha k islamu. Tato cesta inkluze do spole¢enstvi muslimi je mozna a
vyuziva ji ¢im dal tim vice Cechu. Umoznuje ji univerzalisticka koncepce islamu,
ktera se sama usiluje o potlaceni primordialnich charakteristik (zejména etnicity).
A tak 1 kdyz se Cech nemiize stit Cecencem, mtze se stit muslimem, kterého si

Cecenec vazi.
Uznani

S¢im se muslimové obtizné vyrovnavaji, je skutecnost, ze nejsou ,uznani“.
Akceptaci a piijeti $ir§im okolim povazuji za velmi dualezité. Uznani je vaimano
muslimy ve dvou rovinach.
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Prvni rovina je subjektivni a tyka se akceptovani muslimi jejich okolim. Muslimové
velmi citlivé reaguji na postoje vétsinové spolecnosti vici islamu. Cesi se islimu
obavaji a téméf nic o ném nevedi. I kdyz se to v poslednich letech podle vypovedi
muslimt vyrazné zlepsilo. K rozsifeni povédomi o islamu pfispélo cestovani a veétsi
otevirani se svétu. Pozornost v Cesku uz vyvolava jenom fakt odlignosti. Vzhled,
osaceni, nebo zpusob stravovani{ vyvolava podle muslima u Cechu pozornost,

nckdy i odmitani.

Druha rovina je formalni a tyka se akceptovani symbolu islamu a instituci komunity
ve vefejném prostoru. Muslimska komunita se v Ceské republice obtizné etabluje,
coz doklada piiklad zfizovani modliteben nebo mesit. Obavy ceské spolecnosti
z islamu, které jsou zapficinény zejména neznalosti, silné ovliviiuji zivot muslimu.
Ti se vice obraci ke svému prostfedi muslimské komunity a hledaji svou oporu ve
zfizovani vlastnich organizaci. Ty jsou totiz schopné nabidnout prostor pro vedeni
spravného zivota. V prib¢hu naseho vyzkumu muslimové obdrzeli zamitavé
stanovisko k registraci svého naboZenstvi.'” Reakce muslimt, kterou jsme
pozorovali, byla rozpacita, protoze duvody zamitnuti byly muslimim nejasné.
Zamérné uvadime obsaznéjsi vyjadfeni muslima z jadra komunity k této zalezZitosti,
tak jak celou situaci ze své pozice vnima: ,,Ptam se na to uzndani muslimské komunity,
protoge to uznani v pronim stupni bylo docela dost komplikované a citil jsem v téch riznych
odpovédich, které jsme dostavali, Se tam bylo trochu takové nefér odmitani. Nebo Ze tam byly
ddvdny diivody, proc to nejde a podobné. Neopakuje se ted’ trochu ta situace v tom drubém stupni
toho uznani? Nebo je to nétim jiné? Tady v tom jd to reknu strucné. 1 tom drubém uznant ja to
povaguji za tiredni a stdatni xenofobii, a islamofobii. Nic vic. ]d jsem se chtél zeptat, tam viastné

pro ten dalsi stupert uznani, tak tam je myslinm podle legislativy néjakd norma, kdy musite mit

' Pro muslimy se jednd o mimofidné citlivé téma. Muslimsk4 obec se uchéizela o pfiznani opravnéni
k vikonu zvlastntho prava, z ¢ehoz mimo jiné vyplyva i pravo zfizovat ndbozenské (muslimské) skoly.
Jedna se o pfiznani opravnéni k vykonu zvladstnich prav podle pfislusnych paragrafd zikona ¢&. 3/2002
Sb., o svobod¢ nabozenského vyznani a postaven{ citkvi a ndboZenskych spole¢nosti (zdkon
o cirkvich a nabozenskych spole¢nostech). Toto pravo nebylo v roce 2006 Muslimské obci v CR udéleno.
Vyjimka, o kterou Muslimska obec pozidala Ministerstvo kultury CR byla zamitnuta s tim, Ze tato
nabozenska spole¢nost nespliiuje pro udéleni tohoto prava zikonné podminky.
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néjaky pocet lidi, kteri vds podpori. A to tam myslim nebylo. Je to tak? To neni tak. Zdkon
1ikd tolik, Fe po iskdni proni stupei je potreba mit desetileton lhiitn, jakoby kusebni lhitn a
po 1 predlogit jak Fikdte deset tisic podpisi. Ovsem je tam vyjimka, kterd trvd do konce roku
2006. Ze vidda mige uréitémn nabogenstvi ndélat vijimkn  tady téch dvou podminek. Ze
nemust to spinit deset let a deset tisic. Pokud jde o svétové nabogenstvi a nebo pokud jde o vyssi
zdjmy zemé. Prosté jako vidda mad prdavo to ndélit, takse hned po mésici ndéldte a je to. Takse
my jsme ne jenom splnili, dkon sphili zatim, my jsme dali v roce 2006 tu Zddost o udéleni
vjjimky. A tady jde pravé o udélen vyjimky. Cetl jsem, e nékdo s tim argumentoval, Ze nemite
téch deset tisic podpisi. Nemusime mit pravé. |d jsem viera dostal ty kopie téch stanovisek
riznyeh krajii a ministerstev a resorti, nejajimavéisi ale je ministerstvo vnitra a begpecnostni
sloky. Ty tordi i v tiskn i v tomto, Ze muslimska kommnita v CR nejevi se problémova, zatim
nejson s ni Zddné problémy, je klidnd a nejson nagnaky extremismu, ale nedoporucujeme to. A
nebo druzi rikaji ano zatim json takovi, ale co bude v budoucnosti? Takse ja vam iidicdk
neddm, dneska to umite, dneska oviddite aunto, itra to umét nebudete. Tak ja vim ridicik
neddm. Tomu rikdm presumpce viny. Zatim ten nebo on jsou hodni, ale co kdyg nebudon. Tommu

1ikdm presumpce viny..

Za piicinu soucasného negativniho postoje vefejnosti vici muslimim jsou
oznacovana média. Jedna se o jedno z nejcitlivéjsich témat rozhovora. Muslimové
nejsou schopni celit informacim, které se o nich siff. Také nejsou schopni ovlivnit
zpusob prezentovani nékterych vypovedi, které média zbavuji pavodnich vyznamt
a rekontextualizuji. Média $if{ ,,nepravdy” o islamu a u muslimt vzbuzuji velkou
neduvéru. Vétsinou se dopousti nepfesnosti pii prezentovani déni v islamském
svet¢ a nedokazi pfinést i nazor ,druhé strany“. Valka proti terorismu zdejsi
muslimy spiSe poskodila, protoze je svym zpusobem oddélila od podpory

muslimského svéta.
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Muslimska komunita v Evropské Unii a Ceské Republice

Muslimové maji v fadé evropskych zemi pfibuzné a znamé. Na zaklad¢ vlastnich
zkuSenosti nebo informaci, které prochazeji nadnarodnimi socialnimi sitémi,
srovnavaji situaci a postaveni komunity v CR a v Evropé. V rozhovorech jsme

objevili dva protichudné nazory.

Prvni vychazi z pfesvédceni, ze Evropa je jedinym celkem a tudiz ,,... vsude je to
stgné”. Evropa je z této perspektivy spolecnosti se stejnymi rysy a také shodnym
pfistupem k islamu. Nékde je tento pfistup shledavan jako tolerantni, nékdy zase
opacné. ,Evropa chee, aby byl muslim dokonaly”. Podobnost v postaveni muslimu
kdekoliv v Evropé¢ doklada jeden z naSich partnera slovy: , Kamkoliv prijdes, do
Rakouska, do Némecka, viude je to stegné. Maji (muslimové-pozn.) prdava, mognost pracovat,
mognost se prigpiisobit, stdtu, kulture, ale maji i mognost podret si svon viru. Nikde nejson

prekdzky, je to stejné po Evropé. Jak v Ceska, tak v Evropé*

Druhy nézor se utvaii na zakladé srovnani, z ného2 Evropa vychazi lépe nez Ceska
republika. Ceskd republika za piistupem Evropy vidéi muslimim pokulhava.
V Evropé ziji musimové |, ... nommdilné, myslim rovnopravne, neciti se byt tak omezovani.
V Cesku jsou na muslimy kladeny veétsi naroky: ,, ... chtdji, abychom byli idedlni. Délali
vSechno, tak jak oni potrebuji ... musime byt pokorni a musime byt vdéini, Ze tady jsme, Fe nds
sem pustili. Ostatni Evropané akceptuji muslimy ve vétsi mite ne Cesi: ... berou je
mezi sebe vice ... Také jim dokazi vyjit v mnohych ohledech vsttic. ,,Jinde v Evropé
maji muslimové vice prav, vétsi svobodu. Maji viastni Skoly, samozrejmosti jsou regulérni mesity.
Rozdil mezi ¢eskou a evropskou realitou je také kvantifikovan: , Jsou tam vétsi

muslimské komunity .
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Druhi generace muslimu

Zakladem a zdrojem identity muslimia prvni generace muslimu z jadra komunity je
islam. Islam je idealem, inspiraci, dobrem a zivotnim vzorem. Je navodem, podle
kterého se ma muslim fidit, a soucasné poskytuje pevny orientacni bod v zivoté
imigranta. Islam je zdrojem autentického byti na tomto svété. Misto, kde se muslim
nachazi, neni rozhodujici. V tomto ohledu neni muslimy Cesko ozna¢ovino za
zemi nevéficich. Podstatné pro muslima je zustat islamu vérny a nezaménit svou
identitu za jinou. V neislamském prostfedi je muslim vystaven fadé svodu, kterym
se musi naucit celit. Prvni generace muslimi nastraham vcelku uspésné celi a
pfekonava je kladenim dirazu na svou identitu muslima. O navratu do své vlasti
uvazuji muslimové prvni generace jen vyjimeéné. Budoucnost svych dét
uz jednoznacné spojuji s pobytem v Cesku. Vi, ze déti jsou v Cesku zvyklé a casto
se vzdalily kultufe zem{ svych rodict a neumi uz ani jazyk. Navrat zpét je v jejich
pfipad¢ podle rodict nempyslitelny. Rodice dbaji na to, aby byly jejich déti
socializovany pfedevsim v prostfedi rodiny. Rodina je jednim ze zdroju identity
spravného muslima a jediné rodina je schopna odolat naporu atomizované
neosobni spole¢nosti. Muslimové prvni generace postradaji $irsi socilni vazby a
kontakty a pfi srovnani spolecnosti Ceské a té, z niz pfichazi, davaji vice pfednost
své domoviné. Rozsahla socidlni sit’ jim v jejich vlasti poskytovala ochranu a
utocisté, zatimco v ceské spolecnosti se citi byt osaméli, jakoby v ni nebyl ¢lovék

ustfednim prvkem a stfedem pozornosti a péce.

Muslimové prvni generace se v Ceské republice zaméfuji na podporu budoucnosti
svych détl. Snazi se je vychovavat v souladu sislimem. Soucasné si uvédomuji
nutnost podporovat déti ve vzdélavani. Druha generace se tak ocita ve dvou
odlisnych realitach. Déti jsou soubézné socializovany do dvou vzijemné se

vymezujicich realit. Realita konstruovana rodi¢i upozorniuje na nastrahy spojené se

setkavanim se svétem modernich organizaci. Néktefi rodice by své déti umist’ovali
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do islamskych $kol, které by déti ochranily od rizik moderni spole¢nosti. Reseni pro

ochranu svych déti pfed osidly moderntho svéta by hledali v segregaci.

Déti ale dochazi do skol — zakladnich i stfednich a ve skole se druhd generace
piimo setkava s realitou, z niz maji rodice velké obavy. Déti se socializuji do
prostfedi modernizované organizace a casto musi Ccelit poznamkiam o své
odlisnosti. Tyto odli$nosti jsou okolim ocekavany a dokonce i vyzadovany. Ucitelé
1 spoluzaci se dotazuji, pro¢ divka nenosi §atek nebo proc¢ se na hodinach télesné
vychovy pfevléka do ,,ceského® cvicebniho dboru. Déti také zjist'uji, ze ony svody
nejsou tak casté, jak se jejich rodice domnivaji, a ze nemaji tak hrozivy rozsah.

Ve skole si nachazeji pratele a dikladné se seznamuji s ¢eskym prostfedim.

Druha generace muslimt se ocita ve slozité situaci. Je socializovana soucasné do
dvou odlisnych realit. Realita rodicd odmita zivot podle pravidel modernity,
odsuzuje je a oznacuje za nespravné. Na druhé strané déti travi spoustu casu se
svymi spoluzaky a jsou socializovany v prostfedi modernich instituci. Rodice se
obavaji, ze je jejich dité vystaveno nékterym nevhodnym jevim, a proto se snazi
klast duraz na vychovu podle islamu. Déti ale travi ve skole vétsi ¢ast dne, a tak se
uci mezi obéma realitami pfechazet tak, aby vyhovély narokim na né kladenym
z obou stran. Muzeme si predstavit, jak velké naroky jsou na né¢ kladeny a jak
obtizné musi druha generace mezi odliSnymi realitami manévrovat. Otazkou je,
jakym zpusobem se bude dale identita druhé generace utvaret — jestli se pfikloni na
jednu ¢i druhou stranu nebo bude profitovat z uméni pfepinat a volné prechazet

mezi obéma odlisnymi realitami.
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VIL.

DISKUSE A DOPORUCENI

Vyzkum jsme zaméfili na deskripci integraéntho procesu muslimské komunity na
tzemi Ceské republiky. Téma vyzkumu bylo specifikovano na zakladé diskusi se
zadavatelem, kterym bylo Ministerstvo vnitra CR. Zabyvali jsme se predeviim
procesem integrace muslimi do ceské spolecnosti. Na zakladé dohody
s objednatelem, kterym bylo Ministerstvo vnitra CR, jsme vyzkum koncipovali
pfedevsim jako pilotaz, ktera méla ukazat moznosti vyzkumu mezi muslimy
a soucasn¢ 1 jeho limity. Domnivame se, Zze vyzkum pfinesl zajimavé vysledky
a mnohé podnéty k zamysleni nad perspektivami muslimské komunity v Ceské
republice. Béhem pfipravy vyzkumu jsme zjistili, ze informaci o tom, jak se
muslimim v Ceské republice Zije, je velmi poskrovnu. I muslimové citlivé vnimaji
malou obeznamenost ceského prostfedi sislamem a tim, co znamena byt
muslimem v dnesnim svété. Domnivame se, ze malé povédomi o islamu spolecné
s Sifenym stereotypnim a negativnim obrazem v médiich muze vést k frustracim

muslimu a také podpofit rist islamofobie ve spolecnosti.

Pokud zhodnotime prabéh vyzkumu, tak za velmi dobré povazujeme rozclenéni
vyzkumu na dvé casti — pilotni a realizacni. V pilotni fazi jsme se zorientovali
v terénu a zjistili dalsf moznosti vyzkumu. Tyto zkusenosti jsme zurocili ve fazi
realizacni. Pfedevsim se jednalo o zpusob kontaktovani a oslovovani naich
konverzacnich partnert. I pfes obavy z odmitani se nam podafilo s muslimy
navazat kontakt a wuskutecnit rozhovory. Rozhovory jsem doplnili dvéma
etnografickymi technikami. Vysledky pozorovani, které si tazatelé zaznamenavali
formou terénnich zapiski a mentalni mapy, znazorniovani pfedstav o vaimaném
okolnim svété (kresleni mapy okoli ¢ CR), byly z naseho pohledu velmi cenné a
podpofily hodnovérnost vypoveédi konverzacnich partnert. Rovnéz piispély
k nasemu porozuméni jednotlivym sdélenim. Pfi kontaktovani muslimta jsme
nem¢li potize oslovovat muslimy Zijic{ ve méstech ¢i na venkoveé. Museli jsme fadné

pfedstavit vyzkumné zaméry, objednatele a také ucel vyzkumu. Muslimové se
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zajimali o vysledky vyzkumu - vétsina z nich ho povazovala za pfinosny. Na druhé
stran¢ musime také uvést, cemu jsme se nevénovali a s jakymi potizemi jsme se
setkavali. Vyzkum jsme zaméfili na nékteré aspekty integrace, urcitych témat jsme
se dotkli jen okrajové nebo jsme se jimi nezabyvali vibec. Cilem pilotni studie bylo
zjistit moznosti vyzkumu v komunit¢ a také generovat navrhy na samostatné
vyzkumné zaméry. Navrhy uvadime dale v doporucenich. Nevénovali jsme se
tomu, jaky je obraz komunity v majoritni spolecnosti, do jaké miry tento obraz
ovliviiuje zpusoby zaclenéni muslimi do spolecnosti, nezabyvali jsme se projevy
islamofobie, vefejnym minénim a nékterymi dalsimi diskurzy, které muslimy a jejich

v 7¢C

vypoveédi ,utvaii (média, politika, ekonomika apod.). Nezachytili jsme vSechny
aspekty zivota komunity — bylo by na misté¢ vénovat se oddélen¢ napifklad tématu
formovani muslimskych organizaci a jejich podilu na utvafeni komunity, oddélené

nckterym segmentim komunity. Muslimska komunita je znac¢né heterogenni a je

jejimi cleny z rtznych pozic rizné vnimana a interpretovana.

Jistym limitem byl pro vyzkum casovy prostor, kterého bylo zapotfebi vice.
Navazani kontaktd, vyhledavani pfipadt vyzaduje c¢as. Muslimové jsou vuci
vstupum zvendi neduvéfivi a nelze se jim divit. Jiz dffve se stavali objektem
medialntho zajmu, pficemz celili neetickym zptsobiim jednani ze strany nékterych
zastupcu médif, ktefi chtéli nalézat pfedevS$im ,;senzace®. Stavalo se nam, Ze
muslimové tésné pred uskutecnénim rozhovoru zrusili sviij predchozi souhlas a tak
se obcas tazatelé vratili z terénu s prazdnou. Otazky, které jsme kladli, jsme peclive
vazili a zaméfili je predevéim na zjisténi toho, jak se muslimim v Ceské republice
zije. Neduvéru se nam podafilo ¢asem rozptylit - zejména v druhé fazi vyzkumu se
nam dafilo lépe. Omezeni také skytala metoda sn¢hové koule, plné jsme ji vyuzili
v pocatku vyzkumu, v druhé fazi jsme zacali aktivné vyhledavat nékteré konkrétn{
piipady, abychom wvyvratili nebo potvrdili nase dosavadni zavéry (jednalo se
o pfipad semi-asimilovanych muslimt a pfipady nositeld etnokulturnich identit).
Do vyzkumu jsme nakonec nezahrnuli nikoho z perské sfitské a indomalajské

sunnitské subcivilizace.
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Muslimové vytvateji zvlastni typ socialnich vazeb, zejména s ohledem na jejich
piislusnost k univerzalni obci véfticich (wmma). Univerzalita této obce v mnohych
piipadech pfekryva ¢i zastinuje etnokulturni identity. Muslimska komunita je
fragmentarizovana do nékolika skupin, které se li§i etnicky, socialné, kulturné atd.
Jeji velikost jsme wurcili na zakladé projekce dostupnych statistickych udaju
na 11 200 muslimt. Nejvétsi zastoupeni maji v Ceské republice muslimové, kteff
pochazeji ze sunnitského prostfedi — turkického a arabského. Vnitini
fragmentarizaci jsme popisovali na zakladé schematického clenéni z perspektivy
tzv. jadra a okraje komunity. Na pfibézich Hilly, Umara, Husajna a Lajly jsme
lustrovali, ze v socialni realité¢ 1ze nalézt pfipady marginalizace, asimilace, separace
1 integrace. V ramci nami provedenych rozhovort jsme dospéli k zavéru, ze
pfevazna cast muslimské komunity prochazi procesem semiasimilace nebo
integrace s prvky separace. Prvky separace souvisi pfedevs§im se snahou zachovat si
identitu muslima v novém prostfedi, které je ateistické a nese s sebou urcita rizika
pro kazdodenn{ Zivot. Ke zminéné semiasimilaci a integraci vyrazné pfispély
okolnosti pfichodu prvni generace muslimi do Ceské republiky a pomérné vysoka
mira socio-ekonomického zaclenéni této generace. V tomto bod¢ se pocatky ceské
muslimské komunity odviji od jinych pfedpokladi, nez jak tomu bylo v fadé zemi
zapadni Evropy. Situace a postaveni muslimské komunity se v CR bude v mnohém

lisit od komunit, které se usidlily v zemich zapadni Evropy.

Zdrojem duchovn{ komunity a soucasné nezpochybnitelnou autoritou je islam.
Prestoze byva interpretovan razné, je zakladem nabozenské identity muslima, vizi
dobré spolecnosti a poskytuje navod ke kazdodennimu ziti. Muslimové ale nejsou
nositeli vyhradné nabozenské identity, vedle ni se dosti siln¢ projevuji i identity
etnokulturni. Z perspektivy jadra a okrajovych casti komunity jsou jinak vnimany.
Zivot muslim@ se #di pravidly. Pravé pravidla a zasady muslimové intenzivné
vyjednavaji. Zpusob ziti dle pravidel je konfrontovan s realitou obklopujici
majoritn{ spolecnosti. V prostoru vyjednavani platnosti téchto zasad nalézame

razné obranné, konfrontacni nebo reformni reakce s cilem ospravedlnit jejich
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univerzalni platnost, postavit je do zaklada spolecnosti nebo je pfizptusobit novym

zivotnim narokdm.

V nasledujicich doporucenich se nechceme nijak omezovat. Pfi jejich navrhovan{

jsme nezvazovali jejich realizovatelnost v praxi.

1)

2)

3)

4)

5

0)

Do budoucna by méla byt pozornost vyzkumnifka zaméfena na ceské
konvertity. Konvertité jsou muslimy akceptovani a mohou sehrat roli
prostfednika mezi komunitou a spolecnosti. Také mohou usnadniovat adaptacni
proces nové prichozich imigranti a dbat na otevienost komunity vici ¢eskému
prostfedi. Doporucujeme ceské konvertity a motivy konverze vice poznat a
prozkoumat.

Muslimska komunita je znacné heterogenni a fragmentarizovana. Pokud chtéji
Ceské statni organy navazat s muslimskou komunitou néjakou formu
komunikace, tak by vedle pfedstavitelti ustavenych organizaci mélo také pfizvat
1 zastupce jinych etnik z muslimskych zemi.

Vzhledem k obtizim se zaclenovanim muslimi do spolecnosti v mnohych
evropskych zemich doporucujeme, aby cCeské statni organy monitorovalo déni
v komunité prostfednictvim opakovanych a dlouhodobé zaméfenych vyzkumd.
Reflektujeme zajem muslimt o vzdélavani druhé generace. Doporucujeme
vyuzit této moznosti a vzdélavani mladych muslimi vhodnou formou podpofit.
Jedna se o nejlepsi zpusob prevence islamofobie a socialni exkluze.

Komunita se bude vyrovnavat s pfichodem novych imigrantd — muslimt. Nové
pfichozi mohou mit potize se svym zaclenéni nejen do spolecnosti, ale i do
stavajici komunity.

Velmi negativné je muslimy hodnoceno putsobeni médii. Média pfispivajf
k sifen{ stereotypnich obrazi o islamu a muslimech a mohu pfispivat
k islamofobii. Stdlo by za zvazeni, jakych zmén lze v této oblasti ve sméru
k médiim dosahnout. Ptipadné jaké kampané by mohly byt realizovany v ramci

prevence islamofobie.
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7) Povazujeme za vhodné s muslimy diskutovat vhodnost integracni politiky statu
a aktivné je do procesu utvafeni politik socialni integrace zapojit. Neéktefd
muslimové pocit'uji, ze jejich uspésné zvladnutf integrace neni nijak ocefiovano.

8) Muslimové by meli byt s vysledky vyzkumu seznameni a mit pfilezitost je

komentovat.
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